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V orbemerkung.

Am 5. Februar d. J. ist der Verfasser des vorliegenden Bandes, mein lieber
Schwager Friedrich Schwally, as eines der vielen Opfer der anglo-amerikanischen
Hungerblockade, der gegeniiber seine bereits etwas angegriffene Konstitution sich auf die
Dauer nicht widerstandskraftig genug erwies, vorzeitig in seinem 56. Lebengahre
dahingerafft worden. Er hatte noch bis in die letzten Wochen vor seinem Tode
angestrengt an der Fertigstellung des Manuskripts fir die Fortsetzung der ,, Geschichte
des Qorans’ gearbeitet. So lag denn auch bei seinem Tode das Manuskript fur den
zweiten Teil dieses Werkes bis auf ganz geringfiigige AuRerlichkeiten vollstandig
druckfertig vor. Es konnte daher ohne grof3e Schwierigkeit auch von einem Semitisten,
der wie der Unterzeichnete nicht eigentlich Arabist ist, durch die Presse gefiihrt werden.
Dies um so mehr, als mein hiesiger Kollege August Fischer dankenswerterweise das
Mitlesen der Korrekturen und Revisionen Ubernahm und dabel namentlich auch fir die
sachgemald und konsequente Ansetzung und Umschrift der arabischen Verfassernamen,
Buchertitel u. &, woflr in dem hinterlassenen Manuskript noch die letzte Durchfeilung
fehlte, auf Grund seiner bewahrten fachmannischen Kenntnis nach Méglichkeit Sorge
trug. AulBerdem steuerte er freundlichst einige Nachtrége bei zur sachlichen
Richtigstellung einiger tatsichlicher Versehen und zur Erwédhnung einiger Ubersehener
oder erst neuerdings erschienener wichtigerer einschlagiger Arbeiten.

Dieser vorliegende zweite Tell der Geschichte des Qorans mit seinem
literaturgeschichtlichen Anhang ist nicht nur dem &uleren Umfange nach waelt
betrachtlicher als der entsprechende zweite Teil und die literarische Einleitung in der
ersten Auflage des Ndldekeschen Werkes; Schwally hat vielmehr, der Fille von neuem
Quellenmateria und den bedeutenden Fort-



schritten in der Forschung innerhalb der seitdem verflossenen fast 60 Jahre Rechnung
tragend, diesen zweiten Teil, im Gegensatz zum ersten, auch inhaltlich derart eingreifend
neu bearbeitet, da} infolge davon, wie e selbst wiederholt betonte, von dem
urspriinglichen Texte Noldekes kaum noch wesentliche Stiicke im Wortlaut vorliegen,
dieser zweite Band sich also grofdtenteils als seine eigene Leistung darstellt. Bel der
Herausgabe konnte das hinterlassene Manuskript Schwallys wie schon hervorgehoben,
inhaltlich unverédndert zum Abdruck gebracht werden. Auch den letzten Teil des
literarhistorischen. Anhangs, der die neuere christliche Forschung behandelt, habe ich
ganz unverandert nach Schwallys Manuskript gegeben, obwohl fir diese letzte Partie, im
Gegensatz zum Ubrigen, keine endgiltige Reinschrift mehr vorlag und Schwally selbst
vermutlich bel einer solchen einzelnes noch ausgeglichen, gedndert und wohl auch noch
hinzugefiigt haben wirde. Letzteres gilt namentlich auch hinsichtlich der Erwahnung
einiger weiterer Qoranubersetzungen auf S. 218f., wofir das Manuskript noch einen Hin-
weis auf eine leider nicht mehr auffindbar gewesene Beilage bot.

Zu dem dritten Teile ,Die Lesarten des Qorans' fanden sich dagegen in dem
Nachlasse Schwallys nur mehr oder weniger eingehende Vorarbeiten vor, jedoch noch
kein druckfertiges Manuskript. Auf meine Bitte hat sich aber Gotthelf Bergstralier,
Schwallys Nachfolger auf dem Konigsberger Lehrstuhl, bereit erklart, diesen letzten
dritten Teil, fUr den er selbst Uberdies von seinem Konstantinopeler Aufenthalte her
bereits alerlei Vorarbeiten besitzt, sobald es ihm seine anderweitigen literarischen
Verpflichtungen ermoglichen, unter Benutzung des von Schwally hinterlassenen
Materials zur Neubearbeitung zu tibernehmen.

Somit ist begrindete Hoffnung vorhanden, dal3 die Neubearbeitung des
meisterhaften Jugendwerkes von Theodor Noldeke kein Torso bleibt, sondern in
absehbarer Zeit abgeschlossen vorliegen wird. Moége es unserm allverehrten hoch-
betagten Altmeister vergonnt sein, dies noch selbst zu erleben!

Leipzig, im September 1919. Heinrich Zimmern.
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Zweiter Tell.

Die Sammlung des Qorans.

1. Das Aufbewahren der Niederschriften der Offenbarungen zu

L ebzeiten Muhammeds

auf Grund qoranischer Andeutungen und desliterarischen
Zustandesder Suren.

Die zahlreichen Einzeloffenbarungen, aus denen die Heilige Schrift des Islam
besteht, gehen nach vielfachen, in ihnen selbst enthaltenen Andeutungen auf ein im
Himmel bewahrtes Buch zuriick, und zwar in genauer Wiedergabe, wéhrend die Bibel der
Christen und Juden zwar demselben Archetypus entstammt, aber starke Entstellungen
erlitten hat. Auch verschiedene Namen der Offenbarung wie qur’an?), kitab und wahj?)
lassen einen schriftlichen Hintergrund durchschimmern. Bei diesem Sachverhalt wére es
unbegreiflich, wenn Muhammed nicht schon sehr friih die Schaffung einer neuen
Offenbarungsurkunde sowie ihre schriftliche Fixierung ins Auge gefaldt hatte®). So ist
bereitsin dem mekkanischen Verse Sur. 29, 47 auf das

) qur'an ist einerseits Infinitiv von gara’a ,rezitieren, anderseits Lehnwort aus arm. gerjana
»Lektionar”.

?) |. Goldziher, Muhammedanische Studien Bd. Il S. 7 Anm. 1.

% A. Sprenger, Mohammad Bd. Il S. XXXIII; H. Hirschfeld, New Researches into the
Composition and Exegesis of the Qoran S. 136. 141 und viele andere bestreiten das ohne Grund. Vgl. Sur.
25,34 und oben |. Teil S. 261.

Noldeke-Schwally, Geschichte des Qorans. |1.
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Niederschreiben der Offenbarungen angespielt. Die Tradition sagt es ganz ausdricklich
und verzeichnet auch die Namen der Personen, denen der Prophet Offenbarungen in die
Feder zu diktieren pflegte’). Uber die Einzelheiten des Verfahrens, iiber Aufbewahrung
und Ordnung des Materiales haben wir keine zuverlassigen Nachrichten?). Nach Lamm:-
ens’) lie} sich Muhammed in Sure 75, 16—47 von Allah den Rat geben, die Herausgabe
des Qorans as besondere Sammlung nicht zu Ubereilen, damit es ihm frei stande, in
Gemiutsruhe an dem Text zu andern. Aber diese Auslegung ist verfehlt. Vielmehr kann
sich nach dem Zusammenhang das Ubereilen nur auf eigenméachtiges Urteilen des
Propheten beziehen, mit dem er zurick-halten soll, bis ihm eine entsprechende
Offenbarung vollstandig vorgetragen worden sei. Ahnlich verbietet Sure 20,113 einen
Qoran zu rezitieren, bevor seine Offenbarung beendigt ist. Doch 183 die literarische
Analyse der erhaltenen Suren erkennen, da? Muhammed selbst schon zuweilen
Einzelgorane zu groleren Ganzen vereinigt oder sehr kunstvolle literarische
Kompositionen als Ertrégnisse einmaliger und einheitlicher Offenbarungsakte betrachtet
wissen wollte.

Auch erschwert es die homiletische Anlage der meisten Suren auf3erordentlich, in
das Geheimnis der Komposition einzudringen und ein Urtell darliber abzugeben, bis zu
welchem Grade die Vereinigung von Einzeloffenbarungen verschiedener Herkunft in
einer Sure dem Propheten selbst oder nur spédteren Redaktoren zuzutrauen ist. Mit
anndhernder Sicherheit 183t sich literarische Einheit bel groferen Suren nur da
verfechten, wo Gleichheit oder Gleichartigkeit des Inhaltes vorliegt wie bei den Suren 12
und 18, oder wo sich ein Refrain wie ein roter Faden durch das Ganze hindurchzieht wie
bei den Suren 26, 56, 70 und 77, oder wo Stil, Reim und Rhythmus eine so grof3e
Ubereinstimmung zeigen wie bei Sure 37. Viel zweifelhafter ist die Sache schon bei den
Suren 17,41 und 7. Vollends

" Vgl. oben|. Teil S. 45 ff.
%) Vgl oben . Teil S. 47 ff.
% H. Lammens, Fatimaet les filles de Mahomet, 1912, S. 113.
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bei den Suren 2, 8, 63, 4 und 9 ist jede Entscheidung ein Ding der Unmoglichkeit.
Jedenfalls kann keine der genannten Suren beanspruchen, ohne Zuhilfenahme von
Aufzeichnungen zustande gekommen zu sein.

Dasselbe mochte ich auch da annehmen, wo Muhammed in Medina frihere
Offenbarungen durch kleinere Hinzufiigungen oder Einschaltungen erweitert'), oder gar
durch einen neuen Text von abweichendem Inhalte ersetzt oder aufgehoben hat?). Das
war ein Mittel, um die Kette, die er durch die schriftlich fixierten Offenbarungen seiner
prophetischen Freiheit unvorsichtiger Weise um den Hals gelegt hatte, etwas zu lockern.

Dagegen erheischen die zahlreichen in der Luft schwebenden Verse und die
fragmentarischen Versgruppen, die entweder in Suren eingebettet sind oder jetzt im
letzten Teil der kanonischen Ausgabe zusammenstehen, eine besondere Erklarung. So
grofRen Wert Muhammed auch auf das Niederschreiben legte, allzu grof3e Vollstandigkeit
und archivalische Treue darf man doch nicht erwarten, am wenigsten in Mekka, wo er um
seine Anerkennung al's Gottgesandter noch auf Tod und Leben zu ringen hatte. Unter dem
Zwange aulerer Umstande wird die Aufzeichnungen, selbst wenn sie beabsichtigt war,
mehr als einmal unterblieben sein. Aber in der, frihsten Zeit blieb wohl alles dem
Gedéchtnis Uberlassen, das den Propheten jedoch zuweilen im Stiche lief3. So trostet er
die Glaubigen Sur. 2, 100 damit, T

') Z. B. Sure 74, 31—34; 80,17—33, 48—60; 95,6; 85, 8—11; 78, 37 ff. 19, 35—41.

%) Sure 2, 100. Der goranische Ausdruck dafiir ist das spater auck in den Sprachgebrauch der
Wissenschaft Ubergegangene nasaha. Dasselbe bedeutet urspringlich entweder ,eine neue Lesart
einfuhren®, als denominiert von dem judisch-araméischen Lehnwort nusha ,, Kodex®, ,, Exemplar®, oder es
stammt vom aram. Verbum in der Bedeutung , entfernen”. Wie ich schon frilher — oben | Teil S. 52f. —
betont habe, ist die Theorie der aufgehobenen Qoranstellen schwerlich von Muhammed frei erfunden,
sondern an eine ihm Uberkommene Vorstellung angelehnt, vielleicht au die neutestamentliche Vorstellung
von der Abrogation des Gesetzes durch das Evangelium (yotapysiv tov vopov).
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dal? ihnen Allah fur jeden in Vergessenheit geratenen Vers einen @nlichen oder noch
besseren schenke.

AulBer den von Muhammed selbst veranlalten Niederschriften gab es
wahrscheinlich auch solche kleineren wie groferen Umfanges, die eifrige Anhanger
seiner Lehre selbst angefertigt oder in Auftrag gegeben hatten. Danebenher geht die
gedachtnisméaldige Bewahrung, die fur eine Zeit, in der Lesen und Schreiben noch eine
seltene Kunst war, von grofdter Bedeutung sein mufdte. Abgesehen von der gewil3 nicht
geringen Zahl von Genossen, die kleinere Qoranstiicke auswendig wufdten, soweit dies
fur die Gebetsliturgie notwendig) war, gab es einzelne Personen, die ihrem Gedachtnis
grofRere Abschnitte eingepragt hatten, so dal? sie dieselben mit der Treue eines Buches
wiedergeben und dadurch manche Offenbarung, deren Text nicht aufgezeichnet oder
verloren gegangen war, vor ganzlichem Untergange bewahren konnten.

So lange der Prophet auf Erden weilte, befand sich die Offenbarung in stetem
Flusse. Nachdem aber durch seinen Tod dieser Strom plotzlich versiegt war?), muRte
entsprechend der prinzipiellen Bedeutung, welche die himmlischen Offenbarungstexte
fur die neue Religion hatten, innerhalb der Gemeinde sich friher oder spéter das
Bedurfnis regen, das ganze Material in zuverlassiger Form beisammen zu haben.

Das Verdienst an dieser Sammlung des Qorans schreibt die Uberlieferung mit
bemerkenswerter Einhelligkeit den drei ersten Chalifen zu®). Hierliber gibt es eine
betrachtliche Zahl &lterer und jingerer Traditionen. Wenn viele derselben auch in
wesentlichen Zugen Ubereinstimmen, so gehen sie doch in wichtigen Einzelheiten wieder
auseinander. Da bei Quellen, die so wichtige Angelegenheiten der Religion zum
Gegenstande

% Vgl. z. B. Buhari, adan § 94 ff. Tanbiih ed. Juynboll S. 21 ff.

%) ingata’a 'l-wahju Miskat, managib Abi Bekr am Ende.

% 'Alaaddin im Tafsir 1 6 sagt , Allah unterstiitzte (waffaga) bei seiner Sammlung die legitimen
Chalifen®, Sujati, Itgan 133 gebraucht sogar en starken Ausdruck alhama ,inspirierte”. Vgl. auch das unten
S. 8 ff. Uber die angebliche Sammlertétigkeit des Ali bemerkte.
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haben, von vornherein der Verdacht tendenzitser Farbung vorliegt, missen wir an die
Ubereinstimmenden Angaben mit derselben Vorsicht herantreten, wie an die
widersprechenden. Durch eine in diesem Sinne vorgehende Untersuchung in Verbindung
mit sorgféltiger Berlicksichtigung der uns erhatenen Gestalt des Qorans, als des
Endresultates der Entwickelung und eigentlich des einzigen unbedingt sicheren
Anhaltspunktes, ist es aber vielleicht doch noch mdglich, der Wahrheit ndher zu
kommen.

2. Die uneigentlichen Qoransammler oder die gedaichtnismaBigen Bewahrer
der Offenbarung.

Dal’ der Qoran zu Lebzeiten des Propheten noch nicht vollsténdig gesammelt
gewesen sein kann, versteht sich von selbst, da ja der Gottgesandte plotzlich und
unerwartet vom irdischen Schauplatz abberufen wurde. Wenn eine auf Zaid b. Tabit
zuriickgefiihrte Tradition') behauptet, da? der Qoran damals ganz und gar nicht
gesammelt war, so liegt dem eine andere Vorstellung zugrunde, die an den Nachrichten
tber das Zustandekommen der Ausgabe Abii Bekrs?) orientiert ist. Danach hat dieser
Chalife die Offenbarungen zerstreut und verzettelt oder, wie Sujuti erlauternd hinzufigt,
weder an einem Orte vereinigt, noch nach Suren geordnet vorgefunden. Diese
Auffassung stimmt jedoch nicht ganz zu den Ergebnissen des vorigen Kapitels, denen
zufolge es schon damals nicht allein Suren gab, die von vornherein als literarische
Einheiten verfaldt waren, sondern auch solche, die Muhammed selbst nachtréaglich aus
Stticken verschiedener Herkunft zusammengeschwel 3t hatte.

Wahrend die Entscheidung dieser Streitfrage zurlickgestellt werden muf3, bis die
Untersuchung uber die Qoranausgabe Abi Bekrs abgeschlossen ist, kann ein anderer
merkwurdiger Widerspruch mit der herrschenden Ansicht schon jetzt aufgeklért werden.
Es gibt ndmlich nicht wenig Traditionen, die ganz

1 Itq. 133, 6 ff.
%) Vgl. unten S. 11 ff.
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harmlos und ohne eine Spur von Polemik gegen abweichende Ansichten eine ganze
Reihe von Personen namhaft machen, die den Qoran zu Lebzeiten des Propheten
gesammelt haben sollen. Ibn Sad widmet diesem Gegenstand sogar ein besonderes
K apitel®), obschon er an anderen Stellen seines Werkes die ersten Chalifen als die ersten
Veranstalter von Qoranausgaben bezeichnet. Unter diesen Umstdnden kann kaum ein
Zweifel bestehen, dal3 es mit jenen Traditionen eine besondere Bewandtnis hat. In der Tat
bezieht sich die dort gebrauchte Phrase gama'a ’I-qurana nicht auf die Vereinigung der
zerstreuten Offenbarungen in einem Buche, sondern, wie schon die mohammedanischen
Autoritéten der Hadiit-Interpretation erkannt haben, um das Bewahren im Gedachtnisse?).
Bel dieser. Auffassung mufld es natirlich dahingestellt bleiben, ob die einzelnen
>Sammler® wirklich die ganze Offenbarung oder grof3ere Teile derselben im Kopfe
batten. Wie wir spédter noch sehen werden, ist das Auswendigwissen der heiligen Texte
zu alen Zeiten die Hauptsache gewesen, die schriftliche Fortpflanzung der Offenbarung
wurde immer nur as Mittel zum Zwecke betrachtet.

Nicht nur Gber die Zahl, sondern auch Uber die Namen dieser sog. Sammler gehen
die Meinungen der einzelnen Traditionen sehr auseinander. Am haufigsten findet man
folgende

') Dikru man gama'a ’I-qurana ‘ala 'ahdi rasali ’llahi Ibn Sad, Tabagat 11, 1l ed. Schwally S.
112—115.

?) Nawawi, Tahdib ed. Wiistenfeld S. 516 4 umschreibt O/l | sxan durch 4zses | shés  ge
wuldten ihn ganz auswendig”. Qastallant VI 162 zu Buhari, managib Zaid b. Tabit erklért ol &> durch
Usés o jedaiul Jtgan 134 unten heiflt es: o jia 8 adais [soil OIE] OV 3 4aasy 83l yd Uber andere
synonyme Ausdriicke vgl unten S. 12 Anm. 2. In der Tradition Ibn Sad, Tabagat 1,11 S. 112 16 ist dasin
allen anderen Rezensionen dieses Kapitels iibliche (/_all aex durch ¢J_&) 331 ersetzt, natiirlich ebenfalls
im Sinne von ,,auswendig wissen“. An anderen Stellen, z. B. 1bn Said 111, 153 15. 18 bedeutet die Phrase
»den ganzen Qoran rezitieren”.
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vier zusammen genannt'): Ubai b. Kab, Mu'ad b. Gabal, Zaid b. Tabit und Aba Zaid al-
Ansari. In den zahlreichen Varianten dieser Tradition tauchen noch viele neue Namen
auf, wie Abu 'l-Darda, 'Otman, Tamim al-Dart:, 'Abdallah b. Mas'td, Salim b. Maqil,
‘Ubada b. Samit, Aba Aijab, Sad b. 'Ubaid, Mugammi' b. Garija, 'Ubaid b. Muawija
und 'Al1 b. abi Talib.

Von diesen Personen werden wir Ali, Salim, Zaid, Uba und Ibn Mas'ad als
angeblichen oder wirklichen Bearbeitern schriftlicher Qoransammlungen noch spéter

begegnen.
Populére Qorankenntnisunter den ersten Chalifen.

Die Qorankenntnis eines Durchschnittsmuslims aus der Frihzeit des Islam kann
man sich nicht gering genug vorstellen. In der Literatur findet sich hierzu manch
drastischer Beleg. Nach der Schlacht bei Qadisija wies Omar den Oberfeldherrn Sad b.
abt Waggas an, die groRen Uberreste der Beute unter die Qorankenner (hamalat al-quran)
Zu verteilen.

1) Buhari, bad"' a-halq § 149, managib Zaid; Muslim, fada’il cap. 58; Tirmidi, managib Mu’ad;
Miskat, gami’ al-manaqib fad 1 § 9; Mabani 1V; Qurtubi | 22 r; Itgan 166, 5 ff.; Sausawi 1ll; Ibn Sad,
Tabagat |1, Il ed. Schwally S. 113, 7. 14—17 u. a. m. Diese Namen verteilen sich auf die verschiedenen
Traditionen folgendermal3en: Itgan 166 nennt Mu’ad, Zaid, Abt Zaid, Aba 'I-Darda (vier). — Ibn Sad 1, 11
113, 5 f.: Ubai, Mu'ad, ‘Otman und Tamim al-Dari (desgl.). — Buhari, bad' al-halq § 123. 147. 148,
Muslim, fada’il al-quran § 59, Itgan 165, Nawawi ed. Wustenfeld S. 267: Ubai, Mu'ad, ‘Abdallah b.
Masad und Salim b. Maqil, Klienten des Aba Hudaifa (desgl.). — Ibn Sad 113, 11 f.: Ubai, Mu'ad,
Zaid, Abii Zaid und Tamim (funf Personen). — Ibn Sad 113, 20 f., 114, 1 ff.: Ubai, Mu‘ad, 'Ubada b.
Samit, Abii Aijiib, Abii 'l-Darda (also ebenfalls fiinf). — Ibn Said 113, 1 ff.: Ubai, Mu'ad, Zaid, Aba Zaid,
Abi 'I-Darda, Sad b. 'Ubaid (sechs Personen). — Ibn Sad 112, 20 ff.: dieselben nebst Mugammi' b. Garija.
— Ibn Sald 113, 23 ff.: Ubai, Mu‘ad, Zaid, Abi Zaid, ‘Otman, Tamim al-Dari. — Itgan 169, 13 ff.: Ubal,
Mu'ad, Zaid, Abi Zaid, Abi 'l-Darda, Mugammi'. — Fihrist ed. Fliigel S. 27: Ubai, Mu'ad, Aba Zaid,
'‘Abt 'I-Darda, Sad b. 'Ubaid, 'Al1 b. abi Talib, 'Ubaid b. Mu'awija b. Zaid b. Tabit b. al-Dahhak (sieben
Personen).
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Als nun der berthmte Kriegsmann 'Amr b. Madikarib vor ihn kam und Uber seine
Kenntnis der Offenbarung befragt ward, entschuldigte er sich mit den Worten: ,,Ich binin
Jemen zum Islam Ubergetreten, war aber spater immer im Kriege und hatte deshalb keine
Zeit, den Qoran auswendig zu lernen®. Bischr b. Rabi'a aus Ta’if, an den hierauf von Sad
die gleiche Frage gerichtet wurde, antwortete mit der bekannten Eingangsformel bismi
'llgh al-rahman al-rahimt). Als in der Schlacht von Jemama die Ansar von ihrem
Anfihrer mit dem ehrenvollen Namen ,, Leute der Kuh-Sure* angeredet wurden, beteuerte
ein taijitischer Krieger, dald3 er von dieser Sure auch nicht einen einzigen Vers im
Gedéachtnis habe?). Aus b. Halid, ein angesehener Beduine vom Stamme Taij, ward einst,
da er keine Qoranstelle hersagen konnte, vom Kommissar des Chalifen Omar so
geschlagen, daid er starb®). Ja noch in der Omajjadenzeit soll in Kufa ein Prediger die
Kanzel bestiegen haben, der ein Zitat aus dem Diwan des'Adi b. Zaid als Qoranvers vor-
brachte®). Wenn auch diese Erzahlungen nichts weiter als Anekdoten sind, so geben sie
doch gewil3 ein treues Bild von der Bibelfestigkeit der beduinischen Soldateska des
jungen Islam. Und sonderbare Kauze wie diesen Prediger kann es noch in viel spéterer
Zeit gegeben haben.

3. Die schriftlichen Sammlungen und Ausgaben.

Ali als Qoransammler.

‘AlT b. abi Talib, der Vetter und Schwiegersohn Muhammeds, wird von
verschiedenen Uberlieferungen as Urheber einer Qoransammlung genannt. Nach einer
Tradition tat er dies

) Ibn Hagar | Nr. 764. Aghani X1V, 40.

%) 1bn Hubais Cod. Berolin. fol. 13a nach L. Caetani, Annali. dell' ISam Bd. I S. 714 oben.
%) Hamasa 389. Aghani XVI, 58.

*) Fihrist ed. Fliigel S. 91.
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noch zu Lebzeiten des Propheten und auf seinen ausdriicklichen Befehl. Wie es heil3t,
sammelte er den Qoran von Bléttern, Seidenlappen und Zetteln, die er hinter dem Kopf-
kissen des Propheten vorfand, und legte dabel das Gelilibde ab, nicht eher das Haus zu
verlassen, bis er damit fertig ware'). Andere verlegen den Vorgang in die Zeit
unmittelbar nach dem Tode Muhammeds und lassen Ali jenes Gellibde als Vorwand
benutzen, um die Huldigung fir Abii Bekr hinauszuschieben?). Man sagt auch, Ali habe
sich durch die Unbesténdigkeit, welche er beim Tode Muhammeds an den Menschen
wahrnahm, bestimmen lassen und die Niederschrift aus dem Gedéachtnis in drei Tagen
vollendet®). Der Verfasser des Fihrist will sogar noch ein Bruchstiick des Originals
gesehen haben. An aledem ist kein wahres Wort. Schon die Quellen dieser Nachrichten
— schiitische Qorankommentare und schiitisch beeinflufdte sunnitische Geschichtswerke
— sind verdéchtig, da alles, was die Schiiten von dem obersten Heiligen ihrer Sekte
erzédhlen, von vornherein as tendenziése Erfindung zu gelten hat. Inhaltlich
widersprechen diese Nachrichten allen sicheren Tatsachen der Geschichte. Weder die
Traditionen Uber die Qoransammlung Zaids noch die tber die anderen vorothmanischen
Sammlungen wissen etwas von einem ahnlichen Werke Alis. Dieser selbst beruft sich
weder wahrend seines Chalifates noch vorher jemals auf seine eigene Sammlung, und es
ist sicher, daf? die Schiiten niemals eine solche besessen haben?).

) Vgl. die schiitischen Kommentare Cod. Sprenger 406 und Cod. Peterm. | 553. Journal Asiatique
1843 No. 386. Alle diese Traditionen werden auf Nachkommen Alis zurtickgefihrt, wodurch sie fir uns
nur um so verdachtiger werden.

%) Ibn Sad Il, Il ed. Schwally S. 101 Z. 16—20. Itqan S. 134 f. Doch wird an beiden Stellen die
Glaubwirdigkeit der Nachricht angezweifelt. Bei Ibn Sa'd erklart 'lkrima auf Befragen, dald er von nichts
wisse. Sujitt fuhrt eine AuRerung Ibn Hagars an, dal3 gama'a in jener Tradition ,,im Gedachtnis bewahren®
bedeute.

% Fihrist ed. Fliigel S. 28.

*) Naheres siehe unten in dem Abschnitte 6 G b Uber die schiitischen Vorwiirfe gegen den
othmani schen Qoran.
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Die Reihenfolge der Suren in der Qoransammlung, die Ali gleich nach dem Tode
Muhammeds veranstaltete, soll nach Jaqabi') folgende gewesen sein: 2. 12. 29. 30. 31.
41.51. 76. 32. 79. 81. 82. 84. 87. 98 (l. Sektion). — 3. 11. 22. 15. 33. 44. 55. 69. 70. 80.
91. 97. 99. 104. 105. 106 (II. Sektion). — 4. 16. 23. 36. 42. 56. 67. 74. 107. 111. 112.
103. 101. 85. 95. 27 (I11. Sektion). — 5. 10. 19. 26. 43. 49. 50. 54. 60. 86. 90. 94. 100.
108. 109 (V. Sektion). — 6. 17. 21. 25. 28. 40. 58. 59. 62. 63. 68. 71. 72. 77. 93. 102 (V.
Sektion). — 7. 14. 18. 24. 38. 39. 45. 98. 57. 73. 75. 78. 88. 89. 92. 110 (VI. Sektion). —
8. 9. 20. 35. 37. 46. 48. 52. 53. 61. 64. 65. 83. 113. 114 (V1. Sektion).

Wenn auch einige Suren durch Zufalligkeiten der handschriftlichen Uberlieferung
ausgefallen sind (Sur. 1. 13. 34. 47. 107), so ist doch das Prinzip der Anordnung
vollkommen durchsichtig. Dasselbe beruht auf einer eigenartigen Kombination der
Reihenfolge der kanonischen Ausgabe mit den Sektionen oder Leseabschnitten (agza,
sing. guz). Wahrend sonst diese Sektionen Einschnitte in dem Texte nach der
Uberlieferten Anordnung darstellen, ist hier in jeder der sieben Sektionen eine bestimmte
Anzahl (16—17) ausgewahlter Suren vereinigt. Ganz willkurlich ist diese Auswahl nicht,
da jede Sektion regelmaldig mit einer Sure niederer Nummer (2—7) nach der offiziellen
Anordnung beginnt und dann durch die verschiedenen Dekaden hindurch — mit
geringfligigen Ausnahmen, die wahrscheinlich selbst wieder Textverderbnissen zur Last
fallen — bis zu den héheren Nummern fortschreitet, so dal3 jede Sektion gewissermalien
einen Querschnitt durch den ganzen Qoran gibt.

Wenn so schon die Reihenfolge der Suren eine Abhangigkeit von der
othmanischen Rezension bezeugt, so weist in noch spédtere Zeit die Einteilung in
L eseabschnitte, die erst im omajjadischen Zeitater aufgekommen ist.

) Ed. M. Th. Houtsma Bd. Il S. 152-154. In den bekannt gewordenen Handschriften des Fihrist ist
das Surenverzeichnis des aidischen Qoran ausgefallen.



Nach einer anderen, tbrigens ebenso haltlosen, Nachricht') war die Reihenfolge
der sechs ersten Suren im alidischen Qoran Sur. 96. 74. 68. 73. 111. 81.

Eine andere Sammlung, die, wie es scheint, ebenfalls unmittelbar nach dem Tode
Muhammeds herausgekommen sein soll, wird dem Salim b. Maqil, dem Klienten des
Abii Hudaifa, zugeschrieben?®). Alser sich an die Arbeit machte, schwur er, wie Ali, nicht
eher das Haus zu verlassen, bis er damit fertig ware. Nachher beriet man sich dartber,
wie die Sammlung zu benennen ware. Einige schlugen Sfr vor, aber Salim lehnte diese
Bezeichnung ab, da so die Basmala der Juden laute; vorzuziehen sei Mushaf, das er in
Abessinien in einer dhnlichen Bedeutung kennen gelernt habe. Demgemald wurde
beschlossen. Sujati teilt an derselben Stelle noch eine andere Tradition mit, nach der
Salim zu denen gehorte, die auf Befehl Abt Bekrs die Qoransammlung in Angriff
nahmen. Diese Tradition widerspricht, wie sich noch zeigen wird, allen sicheren
Tatsachen der Qorangeschichte. Sujatt billigt ihr deshalb mit Recht nur den Wert einer
Kuriositét (gharib) zu.

4. Die (erste) Sammlung des Zaid b. Tabit.
A. Dieherrschende Tradition.
Uber diese Sammlung haben wir eine lange, auf Zaid selbst zuriickgefiihrte

Tradition®), die trotz ihrer weiten Verbreitung verhdtnismaRig wenig Veranderungen
erlitten hat™).

1) Siehe unten S. 47. Sprenger, Leben und Lehre des Mohammad Bd. 11 S. XLIV.

%) Itgan 135. Sprenger, Leben und Lehre des Mohammad Bd. 111 S. XLIV.

%) Muhammad b. Muslim b. Sihab al-Zuhri (1 124) von ‘Ubaid b. Sabbaq (Fihrist falsch Salaf) von
Zaid.

) 1bn Atir, Chronicon ed. Tornberg 11 279. 111 86. Fihrist ed. Fliigel S. 24. Abulfida ed. Reiske |
212. Jaqubi ed. Houtsma Il 154. Buhart und Tirmidi im Tafsir zu Sure 9, 129 f. Tabari, Tafsir.



Ihr Inhalt ist folgender: Wahrend des Krieges gegen den Propheten Maslama, besonders
in der entscheidenden Schiacht von Jemama (‘ Agraba) — im Jahre 11 oder 12') — waren
viele Qoranleser?) gefallen. Deshalb wurde 'Omar b. al-Hattab von der Besorgnis erfilllt,
sie mochten nach und nach alle im Kampfe umkommen, so dal3 der grofdte Tell des
Qorans verloren gehen wirde, und gab dem Chalifen den Rat, die Offenbarungen zu
sammeln. Anfangs trug Abii Bekr Bedenken, ein Werk zu unternehmen, zu dem der
Prophet keine Vollmacht gegeben hétte. Aber zuletzt willigte er ein und beauftragte mit
der Ausfihrung den Zaid b. Tabit, einen intelligenten jungen Mann, der schon die
Offenbarungen fir den Propheten niedergeschrieben

Buhari, fada'il al-quran § 3, ahkam § 37. Miskat, fada’il al-quran fad 3. Mabani |1. Mugni' cod. Sprenger
fol. 2r.f. Notices et Extraits 8, 343f. Kommentar der'Adgilain den Memoires de |' Academie des inscriptions
Bd. 50, 421. Qurtubi fol. 19. Itgan 133 f. 138.

') Die Kampfe fielen wahrscheinlich in die letzten Monate des Jahres 11 und die ersten Monate
des Jahres 12. Vgl. L. Caetani, Annali dell' Islam Bd. 1l S. 724, Chronographialdamicafasc. | S. 112. 121.
Dagegen wird von der Mehrzahl der Quellen fur die Sammlung Uberhaupt kein bestimmtes Jahr angegeben.

%) Die meisten der S. 11, Anm. 4 angefiihrten Stellen bezeichnen die Personen, welche gréRere
Stiicke des Qoran auswendig wissen, als qurra’ ,Leser”. Einige wie Jaquabi (sonst Aghani X1V 40, 18.
Tabart | 1940, 2. 1945, 9) bedienen sich des Ausdrucks hamalat al-qurani, das man gewohnlich durch
»Qorantrager” Ubersetzt. Der eigentliche Sinnist dunkel, da von arabisch hamala , tragen” ans weder zu der
Bedeutung ,,im Gedéchtnis bewahren”, noch zu der aus Phrasen, wie hamalat al-haditi (Nawawi 63 nach
M. J. de Gogje in Gloss. TabarT) oder hamala haditan 'an (Mizzi cod. Landberg 40 nach Ed. Sachau zu Ibn
Sad I, 1S, 304, 3) bzw. 'ilman 'an (Dahabi, Huffaz ed. Haiderabad Bd. | S. 37, 5f.) zu erschlief3enden
Bedeutung ,, Uberliefern” eine Briicke hinuberfihrt. Deshalb liegt vielleicht mechanische Ubertragung eines
fremden Sprachgebrauches vor. Da aus dem judisch-araméischen und dem siidarabisch-abessinischen
Lexikon nichts Entsprechendes zur Verfiigung steht, bliebe nur tbrig, an das Mittelpersische zu denken.
Welcher Sinn der Wiedergabe von harabidat, d. h. dem arabischen Plural von pers. herbedh , Priester”
(awest. aethrupatai ,, Schulhaupt*) durch hamalat al-dmi vorschwebt, ist gleichfalls fraglich.



hatte'). Nach einigem Strauben erklérte sich dieser bereit, obgleich er meinte, daR es
leichter sei, einen Berg von der Stelle zu riicken, und sammelte den Qoran von Zetteln?),
Steinen®), Palmstengeln®), Schulterknochen®), Rippen®), Lederstiicken’) und Brettchen®).
Alsletzte Quelle nennt die Tra

) Seine Personalien werden spiter — im Kapitel Uber die Mitglieder der von ‘Otman
eingesetzten Qorankommission — zusammengestel It.

%) g8, Ibn Atir 111 86. Fihrist 24. Ibn Haldin Bd. I Appendix 4:& S. 136. Buh., ahkam § 37, tafsir
zu Sur. 9, 129. Mabani fol. 6a. Mugni' fol. 2b. Qurtubt fol. 18b. Cod. Petermann |1 17, S. 502. Naisabirt
bei Tabari, Tafsir | 23. *Alaaddin | 6. Diese Zettel bestanden nach Itq. 137 aus Papyrus oder Pergament. L.
Caetani, Annali Il 711 ertrtert die Frage und glaubt, dal3 das letztere Material im damaligen Arabien
gebrauchlicher gewesen sei. Abulfida | 212 gebraucht geradezu den Ausdruck 2 s,

%) <&l Fihrist 24. Buh., ahkam § 37, fada’il § 3. Tirm. zu Sur. 9 129. Misk, fada’il fasl 3. Itq.
134. 137. Mugni' fol. 2b. 'Atija fol. 25a. Naisabari. Bei ‘Alaaddin | 6 hat das seltsame Scholion sz J&
oAl ay sl Bl )l gl auch 'Atijafol. 25a<e A,

% <we Vgl. die in Anm. 2 u. 3 genannten Quellen. Abulfida | 212 liest J3dl s Cod.
Petermann |l 17, S. 502 <=, Die Verwendung dieses Schreibmateriales im vorislamischen Arabien
bezeugen Imruulgais Ahlw. Nr. 63 1, Labid ed. Khalidi S. 61, Diwan Hudhail ed. Kosegarten Nr. 3, 7,
Fihrist 21. Muhammed benutzt es zu einem Briefe an die 'Udra bei Wellhausen, Skizzen IV Nr. 60.

®) US| Buh. im tafsir. Itq. 137. Tabari, Tafsir | 20. Cod. Petermann |1 17, S. 503. Vgl. Fihrist 21.
Tabart | 1806 15sff. = Ibn Sad Il 11, S. 37 6ff. Musnad Ahmad b. Hanbal | 355. I. Goldziher in der
Deutschen Literaturzeitung 1906. Schulterknochen vom Kamel wurden in Ostafrika von den Suaheli noch
bis in die neuere Zeit verwandt, namentlich in den Elementarschulen, vgl. Emily Ruete, Memoiren einer
arabischen Prinzessin, 4. A., Berlin 1886, | 90.

®) &3zl Jtgan 137. Mugni' fol. 2 b. C. G. Biittner, Suaheli-Schriftstiicke in arabischer Schrift,
Berlin 1892, S. 189, nennt Schenkelknochen des Kamels al's noch heute in Ostafrika gebréauchlich.

b} egdi eks Itg. 137. Cod. Peterm. Il 17. Muhammed bedient sich dieses Schreibmateriales bei
seinen Sendschreiben, vgl. Wellhausen, Skizzen IV Nr. 48. 52. Wagqidi ed. Wellhausen, S. 388. Vgl. auch
G. Jacob, Studien in arabischen Dichtern 111, S. 162.

8 Itgan 137.
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dition die ,Herzen der Menschen”'), d. h. mit anderen Worten, Zaid ergénzte seine
archivalischen Nachforschungen durch Befragen von Personen, die Qoranstiicke
auswendig wuRten. Schlieflich, hei}t es, fand er Sure 9, 129 f. bei Huzaima’) oder Abii
Huzaima®) aus Medina. Die einzelnen Stiicke schrieb er

H (Js ) il saa: die vorher zitierten Quellen. Abulfida | 212 Js )l ol 8,

%) Tirm. im tafsir zu Sur. 9, 129, Mabani fol. 6a. Cod. Petermann |1 17, S. 302. Kanz el- ‘ummial |
Nr. 4759. 4767. Tirmidi bezeichnet den Mann genauer als Huzaima b. Tabit. Die biographischen Werke
kennen zwar eine Personlichkeit dieses Namens, bringen sie aber nicht mit der Qoransammlung in
Verbindung.

% Fihrist 24. Itqan 134. 136. Buh., fada'il al-quran § 3. Misk., fada'il al-quran fas 3. Der Mann
wird gewohnlich noch als Ansarier bezeichnet und soll deshalb wohl mit dem unter 'Otman gestorbenen
Abi H. b. Ausb. Zaid (Ibn Sad I, Il 54. Usd al-Ghaba Vv 180) gleichgesetzt werden. Die Bezeichnung als
ibn Tabit (Itgan 136 Ende) beruht auf einer Verwechslung mit dem vorher erwdhnten Huzaima.

Die Varianten Huzaima und Abt Huzaima erscheinen nebeneinander bei Buh., tafsir zu Sur. 9,
129, ahkam 8 37. Mugni' fol. 6af. Qurtubi fol. 18b. 'Alaaddin | 6. Man sucht dieselbe auf verschiedene
Weise zu erkléren, z. B. so, dal? bei der ersten Sammlung Sure 9, 129 bei Aba Huzaima, dagegen hernach
unter 'Otman Sure 33, 23 bei Huzaima gefunden worden sei (Qurtubt fol. 20v, Buhari, fada'il al-quran
usw.). Wieder andere Kombinationen finden sich bei Qurtubi, Mugni', Ibn 'Atija. Tabart im Tafsir | 21 &3t
jene beiden Qoranstellen bei zwei verschiedenen Leuten namens Huzaima gefunden werden und verlegt
das Ereignisin die Zeit 'Otmans. Nach Ibn Hagar | Nr. 1395, Usd al-Ghabal S. 326 und Ibn 'Atije. fol. 26v
wird Sure 9 129f. unter Aba Bekr bei Harit b. Hazma entdeckt. Usd V 180 sagt nur, dal3 die Namen
verschiedene Personlichkeiten seien, die nur die ansarische Abstammung gemeinsam hétten.

Seltener findet sich die Angabe, dal? der vermifdte Vers Sur. 33, 23 gewesen sei, z. B. Mugni' fol.
2b, Qurtubi fol. 18b. In den Mabani fol. 7a, wo fast ales, was Tabari, Tafsir | 20 von der Sammlung
'Otmans sagt, auf diejenige Abh Bekrs Ubertragen ist, wird Sur. 33 23 bel der ersten Prifung vermif3t, Sur.
9, 129f. bei der zweiten Prifung. Nach Itgan 143 findet Omar den Schiuf® von Sur. 9 (V. 129. 130) bei
Harit b. Huzaima. Die Ansicht, dal? diese Verse die zuletzt geoffenbarten des Qorans seien, hangt nattirlich
irgendwie mit der von ihnen oben erwdhnten spdten Auffindung zusammen. Doch |&t sich nicht sicher
ausmachen, welches



auf gleichmaRige Bléatter') und tibergab sie dem Chalifen. Nach dessen Tode kamen sie
an seinen Nachfolger Omar, der sie selbst wieder durch testamentarische Verfiigung
seiner Tochter Hafsa, der Witwe des Propheten, hinterlief3.

B. Die abweichenden Traditionen.

Wahrend Omar in der herrschenden Uberlieferung nur as der intellektuelle
Urheber der ersten Sammlung erscheint, ist es Abta Bekr, der in seiner Eigenschaft als
regierender Chalif den Befehl zur Ausfuihrung erteilt, den technischen Leiter ernennt und
das vollendete Werk in seine Obhut nimmt. Es gibt aber noch eine andere Tradition, die,
soweit der knappe Wortlaut ein Urteil zul&l3t, den ersten Chalifen vollsténdig ausschaltet
und alle eben genannten Funktionen auf die Schultern seines tatkraftigen Nachfolgers
legt. Die Worte der Tradition?) ,Omar ist der erste, welcher den Qoran auf Bléttern
sammelte® schlief3en vielleicht noch den weiteren Sinn ein, dal3 nicht nur das Ende,
sondern auch der Anfang des Unternehmens in die Regierungszeit dieses Chalifen fallt.
Dagegen bezieht sich die Bemerkung, dal? Omar gestorben sei, noch ehe er den Qoran
gesammelt hatte®), auf die endgtiltige, kanonische Rezension, die auch er schon ins Auge
gefaldt haben soll?).

An anderen Orten erfahren wir noch verschiedene Einzelheiten Uber sein
Verfahren bei der ersten Sammlung. Als Ver-

das urséchliche Verhdltnis der beiden Ansichten ist. Unter alen Umsténden hat jener chronologische
Ansatz als unbegriindet zu gelten, wie ich schon oben Teil | S. 226f. hervorhob. W. Muir (Life of Mahomet
Bd. I S. XXVI) dagegen bestreitet von diesem Ansatze aus, dal? die Verse so spéat aufgefunden wurden, da
sie asdie zuletzt geoffenbarten allen bekannt sein mufiten.

1) suhuf. Vgl. hieriiber unten S. 24.

%) |bn Sad I, | ed. Sachau S. 202 Z. 8f. Wenn Sujati im Itgan S. 135 das Verb gama'a
»sammelte" durch asara bi-gam'ihi ,er riet ihn zu sammeln“ erklért, so ist das doch wohl harmonistische
Willkdr.

A.a 0.S.212, 4.

) Itgan 430. Vgl. unten S. 53f.



anlassung gibt eine jingere Quelle an, dal’ er einst auf die Frage nach einem Qoranvers
die Antwort erhalten hétte, der, welcher den Vers auswendig wisse, sei in der Schlacht
von Jemama gefallen'). Weiter soll er z. B. nur solche Stellen aufgenommen haben, deren
Zugehorigkeit zum Qoran durch zwei Zeugen beglaubigt war?). Auch die Traditionen
tber den Steinigungsvers®) scheinen von der Voraussetzung auszugehen, dald Omar bel
der Sammlung des Qorans eine Rolle gespielt hat. Wie einige Berichte ausfilhren®),
beflrchtete er, dal? die Glaubigen den Vers dereinst schmerzlich vermissen wirden, wenn
sie ihn nicht im Buche Gottes fanden®). Nach anderen®) bekennt er frei heraus, dai der
Vers von ihm nicht aufgenommen worden sei, weil er sich nicht den Vorwurf zuziehen
wollte, zu der Offenbarung einen Zusatz gemacht zu haben. Nach Itgan 137 bestimmte
ihn dazu der Umstand, dai? nicht die tblichen zwei Zeugen aufzutreiben waren’). Allen
diesen Traditionen liegt die Meinung zugrunde, dal3 der Steinigungsvers zur Offenbarung
gehort. 1st diesjedoch irrig, wie ich frilher®) nachzuweisen versucht habe, so ist es auch

1 Itgan 135.

%) Itgan 136 Anfang (nach Jahja b. ‘Abdarrahman b. Hatib t 104). Der schiitische Kommentar Cod.
Petermann 1, 553 sucht hieraus die Unvollstandigkeit von Omars Qoran zu beweisen, weil sich unter den
Stellen, die nicht von zwel Zeugen bestéti gt werden konnten, doch auch echte befunden haben mufiten.

% Vgl. oben Teil | S. 248ff.

*) Tabart | 1821. Ibn Hisam 1015. Tirmidi, hudad § 6. Miskat, hudiid Anfang. Mabani I1, V.

®) 'Abdelgahir al-Baghdadi, kitab al-nasih wa 'l-mansih (Cod. Petermann | 555) &Rt Omar sagen:
»Furchtete ich nicht, der Interpolation beschuldigt zu werden, so hétte ich den Steinigungsvers an den Rand
(hasijat al-mushaf) des Kodex geschrieben*.

®) Ibn Sad 111, | ed. Sachau S. 242. Jaqubi ed. Houtsma 11, 184. Mabani H. Muwatta' 349 (hudad §
1. Ende).

"y Ganz vereinzelt ist die Nachricht Itgan 528, dal der Streit wegen der Aufnahme des
Steinigungsverses bei der Herstellung der kanonischen Ausgabe stattfand.

® Oben Teil I, S. 248-252.



schwer zu glauben, dal3 ein Mann wie Omar sich so hartnéckig fur seine Echtheit
eingesetzt hat.

Eine dritte Uberlieferungsgruppe') ist bestrebt, den Inhalt der ersten und zweiten
zu harmonisieren. Danach schrieb Zaid auf das Geheil3 Abi Bekrs die Offenbarungen auf
Lederstiicke, Schulterknochen und Palmstengel. Nach dem Tode des Chalifen, al'so unter
Omar, kopierte er diese Texte auf ein einziges Blatt?), iiber dessen GroRe leider nichts
verraten wird.

SchlieRlich ist noch einer ganz abenteuerlichen Erzahlung®) zu gedenken. Nach
dieser weigert sich Abii Bekr, den Qoran zu sammeln, da der Prophet es auch nicht getan
habe. Da macht sich Omar ans Werk und I3t ihn auf Blétter schreiben. Dann beauftragt
er 25 Koraischiten und 50 Ansarier, den Qoran abzuschreiben und dem Said b. a-‘As
vorzulegen. Es liegt auf der Hand, daf3 hier die Traditionen Uber die erste
Qoransammlung und die kanonische Ausgabe durcheinander geworfen sind. Eine so
grof3e Zahl von Mitarbeitern wird sonst bei der ersten Sammlung niemals erwéhnt. Said
war bel dem Regierungsantritt Omars erst ein Kind von 11 Jahren. Fiur diesen heillosen
Wirrwarr ist jedoch wahrscheinlich weder Jaqubi noch eine seiner Quellen
verantwortlich, sondern eine Liicke in der vom Herausgeber benutzten Handschrift®).

Hinsichtlich der Grinde, die gerade Zaid fur die Sammlung der Offenbarungen
besonders geeignet erscheinen lieRen, herrscht Ubereinstimmung, indem alle unsere
Quellen®) seine Jugendlichkeit und Intelligenz sowie seine frilhere Téatigkeit als
Spezial sekretar Muhammeds fiir die Offenbarungen®) hervor-

1) Tabari, Tafsir Bd. | 20. Itgan 138. Cod. Petermann | 17, S. 503.

?) f7 sahifa wahida.

%) Jalqubi. Houtsma Bd. 1, S. 152.

*) Diese Liicke miifite vor wa-aglasa S. 152, 15 angenommen werden.

®) Vgl, oben S. 11 Anm. 4.

®) Das Kapitel iiber die Schreiben Muhammeds und die Gesandtschaften an ihn in der Sira des Ibn
Sad verzeichnet 14 Personen, die dem Propheten als Sekretére dienten, unter denen sich aber Zaid nicht
befindet.

Noldeke-Schwally, Geschichte des Qorans. 11.



heben. Die erste Angabe wird von den Forschern gewoéhnlich dahin verstanden, dal3 von
dem jungen Manne grofRere Willféhrigkeit gegeniiber den Befehlen des Chalifen zu
erwarten war als von einem alten, eigensinnigen Beamten. Dagegen sagen die genannten
Quellen Uber die Fahigkeit Zaids im Auswendigwissen der Qorantexte nichts, sonst wird
dieselbe &fters erwahnt?).

Die Angaben Uber das Verfahren Zaids setzen stillschweigend voraus, dal? er den
Originalen, die er benutzte, im allgemeinen folgte. Doch zeigt seine Behandlung der
letzten Verse von Sure 7 (V. 129. 130), die er ohne weiteres an eine grof3e Sure anhangte,
dai3 er zuweilen auch vor Willkurlichkeiten nicht zuriickschreckte. Zaid oder Omar soll
bei dieser Gelegenheit gesagt haben, wenn dieser Teil aus drei statt aus zwei Versen
bestanden hétte, so wiirde er daraus eine eigene Sure gemacht haben?).

C. Kritik der Traditionen.

Wie wir gesehen haben, stehen sich be den Muslimen drel verschiedene
Ansichten Uber die Entstehung der ersten Qoransammlung gegentber. Nach der ersten
Ansicht — der sog. herrschenden Tradition — vollzog sich dieselbe unter der Regierung
Abt Bekrs, nach der zweiten wahrend der Herrschaft Omars, nach der dritten erfolgte die
Inangriffnahme unter Aba Bekr, die Vollendung erst unter seinem Nachfolger. Da die
Entscheidung der Frage, welcher Ansicht der Vorzug gebtihrt, nicht auf der Hand Liegt,
ist eine umstandliche Untersuchung notwendig.

In der herrschenden Uberlieferung sind verschiedene Ziige enthalten, die teils
einander, teils sonstigen geschichtlichen Nachrichten widersprechen:

1. Abi Bekr veranstaltete zwar die erste Sammlung, aber

') Notices et Extraits Bd. V111 S. 305. Usd al-Ghaba. Nawawi (ahada’ |-qurana). Dahabi, Tadkirat
al-huffaz Bd. | S. 26 (hafiza ’|-qurana). Was sich Ibn Sad denkt, wenn er Zaids ,,Qira'a* riahmt (1, Il ed.
Schwally, S. 116, 9), ist unklar.

%) Itgan 143, wo ,'Omar* fur ,'Amr* zu lesen ist.



der intellektuelle Urheber und die elgentliche, treibende Kraft war Omar.

2. Die Veranlassung des Planes durch den Feldzug von Jemama, der feierliche
Beweggrund, das Wort Gottes vor dem Untergang zu bewahren, sowie die Beteiligung
des regierenden Chalifen und des neben ihm damals méchtigsten Mannes der Theokratie,
ale diese Umstande geben der Sammlung den Charakter eines fir Religion und Staat
grundlegenden Werkes. Deshalb war es nur in der Ordnung, dal3 dasselbe nach dem Tode
Abi Bekrs nicht an einen seiner Verwandten kam, sondern an seinen Amtsnachfolger
Omar.

3. Die Vererbung der Sammlung durch Omar an seine Tochter Hafsa zwingt
dagegen zu dem Schlusse, dal3 sie nicht als Eigentum der Gemeinde oder des Staates,
sondern as Privateigentum betrachtet wurde. Denn eine Urkunde von offiziellem oder
offentlichem Charakter hétte nicht an eine beliebige Person der Verwandtschaft vererbt
werden durfen, am wenigsten an eine Frau, auch wenn sie eéine Witwe des Propheten war,
sondern gehdrte in die Hande des folgenden Chalifen.

Fir den privaten Charakter der Sammlung spricht weiter der Umstand, dal3 sie
nach den grof3en Eroberungen in keiner auswértigen Provinz as mal3gebende Rezension
in Gebrauch kam, wahrend, wie wir noch sehen werden, die Ausgaben des ‘Abdallah b.
Masad und des Ubai b. Kab diesen Erfolg hatten, obwohl ihnen nicht so hohe
Protektion zur Verfligung stand.

4. Abii Bekrs kurze Regierungszeit von zwei Jahren und zwei Monaten) ist fir
die in den Augen der Tradition so schwierige Sammlung der zerstreuten Texte etwas
knapp. VVollends wenn der Anfang damit erst nach dem Feldzuge von Jemama®) gemacht
wurde, durften nur etwa 15 Monate tbrig bleiben.

) Vom 13. Rabi' | a. H. 11 (= 8. Juni 632) bis21. Gumada Il a. H. 13 (=22. August 634).
%) Dieser Feldzug falt etwa in die drei letzten Monate des Jahres 11 und die drei ersten Monate
des Jahres 12. Vgl. oben S. 12 Anm. 1.



5. Die Verknupfung der Sammlung mit dem Feldzug von Jemama steht auf sehr
schwachen FiiRen. L. Caetani®) weist darauf hin, da3 sich in den Verzeichnissen der bei
‘Agraba gefallenen Muslime nur wenig Personlichkeiten befénden, denen eine grol3ere
Qorankenntnis zugetraut werden kénne, indem fast ale den Kreisen der Neubekehrten
angehorten. Die Behauptung, dal? viele Qoranleser in jenen Kampfen umgekommen seien
und dal3 sich Aba Bekr dadurch beunruhigt fuhlte, kdnne deshalb unmdglich richtig sein.
Dagegen wird sich nicht viel einwenden lassen, vorausgesetzt natiirlich, dal3 die von Cae-
tani’) aufgestellte, 151 Personen umfassende Verlustliste einwandfrei und unsere
Kenntnis der Qoranleser jener Zeit einigermaBen erschopfend ist.

In der Tat finden sich in den mir zuganglichen Berichten als gefalen nur zwel
Personen verzeichnet, deren Qorankenntnis ansdriicklich bezeugt wird®). Das ist
'Abdallah b. Hafs b. Ghanim*) und Salim, ein Klient des Aba Hudaifa®), der nach ihm die
Fahne der Muhadschir trug. Auf das Vorhandensein einer grofderen Zahl solcher unter
den muslimischen Kémpfern deuten die Worte des Abi Hudaifa: ,,O Leute des Qoran,
schmucket den Qoran mit Taten!“®), falls sie authentisch sind.

Aber selbst wenn die von Caetani aus Licht gezogenen Widerspriiche hinféllig
waurden, lief3e sich trotzdem die tradi-

) Annali dell' ISam Vol. Il § 231 Anm. 1.

%) Annali dell' ISam Val. 11 S. 739-754.

% Nach einer legendarischen Notiz im Kanz el-‘ummal, Haiderabad 1314, Vol. | Nr. 4770 sollen
auf jenem Feldzuge gar 400 Qoranleser gefallen sein.

*) Tabart | 1940. 1945, Ibn Atir || 276 wird er hamil al-quran

genannt.

®) A. a O. wird er hamil al-quran oder sahib quran genannt, aber nichts von seinem Tode gesagt.
Dochist sein Tod in der Schlacht sonst oft bezeugt: Beladhori ed. de Goeje 90, 1bn Qutaiba 139, Nawawi,
Usd al-Ghaba. Vgl auch L. Caetani a. a. O. S. 750 Nr. 113. Wir haben den Mann schon oben S. 7 unter den
beriihmtesten der alten Qoranleser kennen gelernt.

®) Tabari | 1945, 2. Ibn Atir 11 277, .



tionelle Verknipfung der Sammlung mit jenem Feldzuge nicht aufrecht erhalten. Denn,
wie der weitere Bericht mit durren Worten sagt, ist ja die Sammlung fast ausschliefdlich
aus geschriebenen Quellen entnommen worden. Jeder Zweifel daran ist ausgeschlossen,
da wir wissen, dal3 Muhammed selbst fir die Niederschrift der Offenbarungen Sorge
getragen hatte’). Unter diesen Umstéanden konnte auch der Tod noch so vieler Qoranleser
nicht die Besorgnis rechtfertigen, dal3 die Kenntnis der Offenbarungen des Propheten
verloren ginge.

Um in diesem Wust von Widerspriichen und Irrtimern die geschichtliche
Wahrheit zu ermitteln, gibt der Inhalt der Tradition weiter kein Mittel an die Hand.
Deshalb mussen wir versuchen, Anhaltspunkte aus der Form der Tradition zu gewinnen
und durch literarische Analyse einen &lteren Kern herauszuschden. Nun spricht die
Uberwiegende Mehrzahl der Einzelzige fur die Wertung der Qoransammlung als
Staatsangelegenheit. Der einzige die privatrechtliche Auffassung vertretende Zug,
namlich der Ubergang der Blétter von Omar in das Eigentum seiner Tochter Hafsa, ist
leicht aus dem Texte auszuscheiden. Hiernach scheint es keinem Zweifel mehr
unterliegen zu kdnnen, dal die andere Auffassung die &ltere und zutreffende ist.

Nichtsdestoweniger mul? diese an sich so einfache und einleuchtende Lésung als
falsch betrachtet werden. Denn gerade der Umstand, daf3 sich die Sammlung nach dem
Tode Omars in dem Besitze Hafsas befand, ist die sicherste Tatsache des ganzen
Berichtes, weil sie durch die Nachrichten Uber die kanonische Qoranausgabe bestétigt
wird. Denn von Othman heil¥ es dort, dal3 er die ,Blétter” bei Hafsa holen und seiner
Rezension zugrunde legen lief3. Dies ist der feste Punkt, von dem aus wir uns rickwarts
orientieren mussen. Obgleich die Berichte Uber die beiden Qoranausgaben jetzt meistens
miteinander verbunden sind, so hat doch in den dlteren Quellen jeder seinen besonderen
Isnad und damit eine durchaus selbststandige literarische Stellung.

" Vgl. obenS. 1f.



Es mul3 deshalb zundchst dahingestellt bleiben, inwieweit das Uber die
Vorgeschichte jener , Blétter® Gesagte Vertrauen verdient. Nichts ist ja an sich
natUrlicher, as dal? dieselben auf dem Wege des Erbganges an Hafsa gelangt sind. Die
Sache verhalt sich aber vielleicht doch anders. Wenn Hafsa des Lesens kundig warb),
konnte sie eine Qoransammlung fur ihren eigenen Gebrauch erworben oder in Auftrag
gegeben haben. Im anderen Falle lief3e sich mehr als ein Grund anfihren, der eine der
vornehmsten Frauen des damaligen Medina zu einem solchen Vorgehen bestimmt haben
mochte. War Omar nicht der Vorbesitzer, so félt auch seine Urheberschaft dahin. Das
Aufkommen dieses Irrtums liegt eigentlich sehr nahe. Nachdem die Glaubigen sich mit
der bitteren Wahrheit abfinden muf3ten, dal? ein so unfahiger und mif3liebiger Herrscher
wie Othman der Vater der kanonischen Rezension geworden war, mochte esihnen als ein
Gebot der ausgleichenden Gerechtigkeit erscheinen, dem jenen soweit Uberragenden
Vorganger wenigstens an der Vorarbeit zu dieser Rezension einen Anteil beizumessen.

Auf keinen Fall fuhrt ein Weg von Omar zuriick zu Aba Bekr, so daf3, wenn
Uberhaupt ein Chalife als Urheber in Betracht kommt, es nur Omar gewesen sein kann.
Auf diesen weist ja auch der ausdriickliche Wortlaut einer der abweichenden Traditionen
und die Hauptuberlieferung wenigstens insofern, als sie diesen Chalifen als die treibende
Kraft des Unternehmens hinstellt.

Die Auffassung von dem Mitwirken Abt Bekrs ist durch die andere von der
wirklichen oder angeblichen Urheberschaft seines Vorgangers bedingt. War Omar der
geistesgewaltigste unter den ersten Chalifen, so hatte Abia Bekr den Vorzug, einer der
ersten Glaubigen und der néchste Freund Muhammeds gewesen zu sein. Da mochte es
vielen verwunderlich erscheinen, dal3 ein solcher Mann nicht ebenfals bereits die
Schaffung der Qoransammlung betrieben hétte, und dieser fromme Wunsch

1) Beladhori ed. de Gogje S. 472.



sich almahlich zu einer geschichtlichen Aussage verdichten. Vidleicht hatte bel diesen
Bestrebungen auch ‘ Aischa ihre Hand im Spiele, die bekannte Witwe Muhammeds und
Tochter Abt Bekrs, die, der Familienpolitik nicht abhold, gewohnt war, ihrem Ehrgeiz
Wahrheit und Ehre zu opfern.

Die letzte der oben genannten drei muslimischen Ansichten, welche die
Sammlung auf die Regierungszeit der beiden Chalifen verteilt, hat gegen sich, dal3 sie
eine kiunstliche Harmonisierung der ersten und zweiten Ansicht darstellt und tGberdies das
erwiesenermal3en als Privatangelegenheit zu wertende Unternehmen wieder mehr zu
einer Staatsaktion stempelt.

Die redigierende Tétigkeit Zaids &3t sich mit alen, hier erérterten Formen der
Tradition vereinbaren und hat noch den weiteren Vorzug, nicht leicht dem Verdachte
tendenzitser Erfindung einheimfallen zu konnen. Bei seiner Bestallung durch Othman
vermif3t man allerdings einen ausdricklichen Hinwels darauf, dal3 er ja der Bearbeiter
oder Schreiber der , Blétter” der Hafsa sai.

Die ursichliche Verknupfung der ersten Sammlung mit dem Feldzuge von
Jemama ist oben als ungeschichtlich erwiesen worden. Nach einer besonderen
Veranlassung anderer Art zu fragen ist miidig, denn es war in den algemeinen Zeit-
umstanden begriindet, dal3 sich nach dem Tode Muhammeds friher oder spéter das
Bedurfnis regen mufdte, seine Offenbarungen in getreuer Niederschrift beisammen zu
haben, waren sie doch das wertvollste Verméachtnis, das der Gottgesandte der Gemeinde
der Glaubigen hinterlassen hatte. Am allerwenigsten, sollte man meinen, benétigte ein
sachkundiger Mann wie Zaid der Anregung fur ein Werk, dessen Nutzlichkeit und
Zweckmaldigkeit so klar zutage lag.

D. Form und Inhalt der ersten Sammlung.
Das Bild, welches wir von dem Zustande der Qoranniederschriften nach dem

Tode Muhammeds erhalten, ist ziemlich trostlos. Denn sie sollen nicht nur zerstreut und
ungeordnet gewesen sein, sondern auch auf mindestens einem halben
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Dutzend verschiedener Stoffe gestanden haben. Es regt sich aber der Verdacht, dal? die
Tradition stark Ubertrieben hat, sei es, um das Verdienst der Sammler tlchtig
herauszustreichen, oder die rihrende Einfachheit der alten Zeit recht eindringlich vor
Augen zu. stellen’). DaR Briefe in damaliger Zeit auf Palmstengel und Lederstiicke
geschrieben wurden, geht aus einigen unverfanglichen Stellen in der Prophetenbiographie
des Ibn Sa'd®) mit Sicherheit hervor. Es liegt aber nahe, zu glauben, dal? man sich fiir
hohere literarische Zwecke mdglichst gleichmaliiges Material zu verschaffen suchte. Dies
wirde hier um so eher am Platze gewesen sein, as es sich um Texte himmlischen
Ursprunges handelte, und da, wie wir oben®) nachgewiesen haben, nicht nur kleinere
Einzel offenbarungen niederzuschreiben waren, sondern auch grof3e Suren.

Der Name Suhuf®) ,Blétter”, den man der Sammlung Zaids beilegt, weist
einerseits wohl darauf hin, dal3 es sich um gleiches Material und Format handelt. Hierfur
kommt deshalb von den verschiedenen Beschrelbstoffen, auf denen sich angeblich der
literarische Nachlal? des Propheten befand, nur Leder in Betracht. Ob Pergament schon
damals in Arabien gebrauchlich war, kann ich nicht feststellen. Andererseits scheint die
Bezeichnung ,, Blétter” andeuten zu wollen, dai3

) Vgl. auch A. Sprenger, Leben und Lehre des Mohammad, Bd. 11 S. XXXIX.

%) Die Schreiben Muhammads und die Gesandtschaften an ihn, herausgegeben von Jul.
Wellhaus3en (Skizzen und Vorarbeiten, 4. Heft Nr. 3), § 48. 52. 60.

) S. 2.

*) Der Singular von suhuf, sahifa, ist eine arabische Neubildung auf Grund von abessinischem
bzw. slidarabischem sahafa , schreiben”, bedeutet also eigentlich ,,Beschriebenes*. Das Wort kommt schon
in der heidnischen Poesie vor, z. B. Diwan Hudhail ed. Kosegarten Nr. 3, 6. Mutalammis ed. Vollers Nr. 2,
2,9, 6. Lebid ed. Huber-Brockelmann Nr.47,1. Aghani Bd. XX S. 24, 30. Aus b. Hagar 23, 9. Auch der
Form nach entlehnt ist, wie schon die Araber selbst erkannt haben (Itgan 120. 135), mashaf, haufiger in der
Aussprache mushaf, das aber in der altarabischen Poesie nur selten zu belegen ist (Imruulgais ed. Ahlwardt
Nr. 65, 2).



die einzelnen Teile der Sammlung noch nicht so fest georduet') waren wie die spétere
kanonische Ausgabe, die den Namen Mushaf?) , Buch® fiihrt.

Diese Auffassung ist aber unhaltbar. Mogen jene Suhuf immerhin lose Blétter
gewesen sein, so muf3te doch der auf dem einzelnen Blatte stehende Text eine bestimmte
Anordnung haben. Das schlof3 schon eine nicht unerhebliche Einschrénkung der Willkor
in sich. Denn ein solches Blatt umfalte mindestens zwei Seiten, wenn es gefaltet war,
sogar vier Seiten. Die feste Textordnung konnte sich weiter auf mehrere Doppel bl&tter
hin erstrecken und zwar auf so viele, wie zu einer ,Lage" vereinigt waren. Eine Lage
besteht aber in den alten griechischen Bibelhandschriften gewohnlich aus drei bis vier®),
in den von

Im Athiopischen dient mashaf als die beliebteste Bezeichnung fir ,Buch, Kodex*. Vgl. auch S. Fraenkel,
Aram. Fremdw. S. 248. |. Goldziher, Muh. Studien I, S. 111. Th. N6oldeke, Neue Beitr. S. 49f.

) Zum Beweise fiir das lockere Gefiige der ersten Sammlung beruft sich Néldeke in der ersten
Auflage dieses Buches S. 195 auf folgende bei 1bn 'Atijafol. 25 r und Qurtubi fol. 18v stehende Tradition:
fa-gama'ahu ghaira murattabi ’'l-suwari ba'da ta'abin sadidin, was er Ubersetzt ,und Zaid brachte den
Qoran nach vieler Milhe zusammen ohne Ordnung der Suren“. H. Grimme, Mohammed |1 S. 13 will die
Unordnung auf den Zustand der Offenbarungsniederschriften vor der ersten Sammlung beziehen. Da beide
Auffassungen zulassig sind, habe ich von dieser Tradition, die Ubrigens fur die vorliegende Untersuchung
ganz belanglos ist, tiberhaupt keinen Gebrauch gemacht. Ubrigens heif}t es Itgan ed. Cair. | 60, 22 (Calcuitt.
S. 133) = Qastallani zu Buhari VII 446, dal? der Qoran zu Lebzeiten des Propheten nicht gesammelt
(magmiz') und ohne feste Surenordnung (wa-l@ murattab al-suwari) war.

%) Vereinzelt wird auch die erste Sammlung Mushaf genannt, z. B. 1bn Sad |11, | ed. Sachau S.
242. Tabari, Tafsir | 20. Itgan 138. Nach einer sehr merkwirdigen Notiz im Itgan 135 ist es Salim, Klient
des Abt Hudaifa— vgl Uber ihn oben S. 7. 20 Anm. 5 — der zuerst den Qoran in eéinem Mushaf sammelte.

% Vgl. V. Gardthausen, Griechische Paldographie 12 (1911) S. 158. Th. Birt, Kritik und
Hermeneutik nebst Abrif3 des antiken Buchwesens, 1913, S. 356. Die zusammengehdrigen Blattlagen
wurden entweder an einen gemeinsamen Ricken geheftet oder, wenn sie lose aufeinander lagen, in einer
Kapsel oder Ledertasche verwahrt, siehe Gardthausen a. a. O. S. 176, Birta. a. O. S. 357.



mir untersuchten grof3en kufischen Pergament-Kodizes aus drei bis funf Doppelblattern,
aso aus zwolf bis zwanzig Seiten. Andere Anhaltspunkte fir die richtige
Aufeinanderfolge des Textes ergaben sich ferner, wenn ein Vers am Ende eines Blattes
oder einer Blétterlage abbrach, oder wenn ein Blatt zwar mit einem neuen Verse begann,
aber die Verbindung nach rickwaérts durch den Inhalt mit Sicherheit hergestellt wurde.
Ernstliche Zweifel waren eigentlich nur dann denkbar, wenn eine Blétterlage mit einer
neuen Sure begann. Aber dieser Fall konnte nur sehr selten eintreten, um so seltener, je
umfangreicher die Blétterlage war, bel funffacher Blétterlage wahrscheinlich kein
einziges Mal?). Wie man sieht, |41t sich auch ohne &uRere Merkzeichen wie Bléatterlagen-
oder Seitenzahlung sowie ohne Kustoden eine (verhdltnismalig) auf3erordentlich grofie
Genauigkeit der Anordnung erzielen?).

Unter diesen Umstanden dirfte die Bestimmtheit der Reithenfolge der Suren auf
den , Bléttern“ der ersten Qoransammlung hinter der der spéteren Ausgaben nicht viel
zurlickgestanden haben. Es ist deshalb schwer zu begreifen, warum dieser Sammlung in
der Regel nicht der Name Mushaf oder Kodex zugebilligt wird. Das Zusammenheften der
Blétter kann nicht entscheidend sein, da wir nicht einmal von den othmanischen
Musterhandschriften wissen, ob sie geheftet waren, und da es im islamischen Orient noch
bis zum heutigen Tage vielfach

) Um mir ein Urteil zu bilden, habe ich die Verhéltnisse der gedruckten Qoranausgabe Fliigels
(337 Ss., Leipzig 1858) verglichen. In dieser kommt es 31 mal vor, dal3 eine Seite mit einer Sure beginnt.
Hiervon milssen, streng genommen, 17 Félle ausscheiden, die nur durch das willkurliche Prinzip veranlal3t
sind, die dreizeilige Uberschrift einer Sure niemals auf eine andere Seite zu setzen as den Anfang des
ersten Verses. Wenn von den Ubrigbleibenden 14 Stellen eine Sureniiberschrift mehr als einmal auf den
Anfang eines Bogens von 16 Seiten treffen sollte, mifite es schon wunderbar zugehen.

%) In den alten griechischen Bibelhandschriften werden nicht die Seiten, sondern die Blétterlagen
gezahlt. Dagegen habe ich in den von mir untersuchten kufischen Qoranhandschriften nichts dergleichen
angetroffen, auch keine Kustoden.



ublich ist, auch gedruckte Werke nur in losen Bogen aufzubewahren?).

Den Fragen nach Inhalt und Vollsténdigkeit der ersten Sammlung, nach ihrer
Form, der Einteilung in Suren und deren etwaiger Abgrenzung durch Basmala, Siglen
oder andere Merkzeichen, kénnen wir erst nahertreten, wenn die Entstehung der anderen
vorothmanischen Ausgaben sowie der kanonischen Rezension untersucht ist.

5. Die anderen vorothmanischen Ausgaben.

A. Die Personlichkeiten der Herausgeber. Verbreitung und Erhaltung ihrer
Ausgaben.

Aus der knappen Zeit von zwanzig Jahren, die zwischen dem Tode Muhammeds
und der Rezension Othmans liegen, sind uns aul3er den Blattern der Hafsa nicht weniger
as vier berihmte Sammlungen oder Ausgaben bekannt, fir deren Entstehung niemand
anders verantwortlich gemacht werden kann als die Personen, unter deren Namen sie
geben. Daneben sind vielleicht noch andere Ausgaben vorhanden gewesen, die nicht zu
grolerem Ansehen gelangten und deshalb in der Uberlieferung keine Spuren
zurlcklief3en. Als Bearbeiter jener vier berihmten Ausgaben werden genannt Ubai b.
Kab, 'Abdallah b. Mas'td, Abi Musa al-Asart und Miqdad b. Aswad.

Solange Uber das literarische Verfahren dieser Ménner nichts ndheres bekannt ist,
mul3 es dahingestellt bleiben, ob sie selbstandige Sammlungen der zerstreuten
Offenbarungstexte veranstaltet oder sich an bereits vorhandene Sammlungen an-

1) Zum Schutz vor dem Herausfallen aus den Deckeln oder Umschlagen versieht man dieselben
mit Klappen und steckt das Ganze oft noch obendrein in ein Futteral (mahfaza). Auch stellt man diese
Bucher nicht wie bei uns aufrecht in die Regale, sondern legt sie um. Ein Qoranexemplar tbrigens darf
wegen seiner Heiligkeit nicht mit anderen Biichern zusammen aufbewahrt werden, sondern mufd sein
besonderes Gestell (kursr) haben.



gelehnt haben. Es wird deshalb vorsichtiger sein, ihre Werke algemein als Ausgaben zu
bezeichnen.

Ubaij b. Kab'), ein Medinenser von dem chazragitischen Geschlechte Naggar,
trat frih zum Islam Gber und focht bei Bedr und Ohod gegen die Unglaubigen. Daer sich
schon im Heidentum durch seine Kenntnis im Schreiben ausgezeichnet hatte, nahm ihn
Muhammed als Sekretér an, und zwar nicht nur fiir seine Korrespondenz?), sondern auch
fur die Offenbarung®). Deshalb ist es kein Wunder, daB er auch als Qoranleser einen
Namen hat. Als sein Todesjahr wird 19, 20, 22, 30 oder 32 angegeben®).

'‘Abdallah b. Mas'td, ein Mann niederer Herkunft von den Hudail, trat frih zum
Islam tber und focht schon bei Bedr. Als Diener Muhammeds war er fast immer in seiner
Nahe und eignete sich dabei eine grol3e Kenntnis der Offenbarungen an. Er konnte von
sich sagen, dal3 er bereits 70 Suren inne hatte, als Zaid b. Tabit noch ein kleiner Knabe
war, der mit seinen Kameraden auf der Stral3e spielte. Omar schickte ihn nach Kufa als
Qadi ur15d Schatzmeister, und er starb daselbst a. H. 32 oder 33. Nach anderen starb er in
Medina’).

Abi Misa ‘Abdallah b. Qais e-Asart befand sich bei der Gesandtschaft des
jemenischen Geschlechtes As'ar, die im Jahre 7 vor Muhammed erschien, as er gerade
diejudische

Y 1bn Sad Il, 11 ed. Schwally S. 103, 11, Il S. 59ff. Ibn Qutaiba 133 f. Ibn Hagar und Usd s. v.
Dahabi, Huffaz | 15. Nawawi. Vgl. oben S. 7 Anm. 1, wo er zu denen gerechnet wird, welche den ganzen
Qoran im Kopfe hatten.

%) Ibn Sad bei J. Wellhausen, Skizzen IV, Sendschreiben Muhammeds Nr. 17. 18. 25. 42 bis. 70 =
Ibn Sad |, Il ed. Sachau S. 21, 25. 27. 23, 27. 28, 2. 6. 35, 11.

% lbnSadlll, Il S. 59.

*) Vgl. hierzu unten S. 51.

®) Ibn Qutaiba 128. Ibn Sad I, 11 S. 104 f. 111, | S. 106 ff. Nawawi, Ibn Hagar und Usd s. v.
Qurtubt 20r. Ed. Sachau in der Einleitung zu lbn Sad 1Il, | S. XV f. Vgl. oben S. 7 Anm. 1, wo er unter
denen aufgezahlt wird, die den ganzen Qoran auswendig wuldten.



Veste Chaibar belagerte'). Er nahm den Islam an und bekleidete unter den Chalifen Omar
und Othman administrative und militarische Amter, zu denen ihn sein personlicher
Schneid besonders beféhigte. A. H. 17 wurde er gar Statthalter von Basraund a. H. 34 an
Stelle des Sa'id b. al-'As; Uber Kufa gesetzt. Daneben betétigte er sich als Qoranlehrer
und Qoranrezitator, wobel ihm seine schone und méchtige Stimme sehr zu statten kam.
Als Traditionarier hielt er strenge darauf, dal3 seine Uberlieferungen nicht aufgezeichnet,
sondern nur gedachtnismaRig bewahrt wurden. Er starb a. H. 42 oder 52°).

Migdad b.Amr?®), vom jemenischen Stamm Bahra, multe, in eine Blutfehde
verwickelt, flichten und war schliefdlich in Mekka gelandet und Schutzgenosse des
Aswad b. ‘Abd-Jaghit, offenbar eines jemenischen Landsmannes, geworden. Er nahm
hier as einer der ersten den Islan an und nahm fast an alen Kémpfen gegen die
Ungléubigen tell, und zwar als Reiter, was auf seine vornehme Herkunft schlief3en 1&13t.
Bei der Eroberung Agyptens®) hatte er ein Kommando inne und machte unter Muawija
den Zug nach Zypern mit®). Uber seine Religiositat schweigen sich die Quellen ebenso
aus wie Uber seine Qorankenntnis. Alser a. H. 33 starb, sprach Othman das L eichengebet
Uber ihn.

Was die Verbreitung der von diesen Mannern veranstalteten Ausgaben anbelangt,
so hielten sich die Damaskener bzw. Syrer®) an die Lesart des Ubai, die Kufier an die des
Ibn Mas'ud, die

" 1bnSadl, II'S. 79 = Jul. Wellhausen, Skizzen IV Gesandtschaften Nr. 132.

2) Ibn Sad Il, I1 105 f., IV, Il S. 78—86 (die Hauptquelle), VI S. 9. Ibn Qutaiba 135. Buhari,
fada'il al-quran § 31. Nawawi, Ibn Hagar und Usd s. v.

% Ibn Sad 11, | S. 114—116. Ibn Qutaiba 134. Tabari 111 2544. Nawawi 575. Ibn Hagar und Usd
S V.

%) Abii 'l-Mahasin ed. Juynboll I, 9. 21. 53. 76. 102.

®) Tabart | 2820. Beladhori 154.

® Ibn Atir 111 86 sagt nur: ,Die Bewohner von Damaskus hielten ihre Lesart firr die beste.
Dagegen heifdt es Tabari, Tafsir | 20, daf die Leute von Scham der Lesart des Ubai folgten.



Basrier an die des Abii Misi und die Bewohner von Hims an digjenige des Migdad™).
Dal’ die Ausgaben des Ibn Mas' td und Abt Masa in Kufa bzw. Basra solches Ansehen
erreichten, ist nicht weiter verwunderlich, wenn man sich der einflu3reichen Stellungen
erinnert, welche diese Ménner an den genannten Orten bekleideten. Dagegen ist von
auleren Beziehungen Miqgdads zu Hims oder Ubais zu Syrien nichts bekannt.

Von den Ausgaben dieser Manner ist keine einzige auf uns gekommen, so dal3 wir
fUr die Fragen nach der aul3eren Anlage und Textgestalt derselben lediglich auf indirekte
Quellen angewiesen sind. Die Ausgabe des Miqgdad hat nicht einmal in diesen eine Spur
hinterlassen. Von Abt Miisa kenne ich nur die Notiz bel 1tgan 154, dal3 er die Suren des
Uba in seinen Qoran aufgenommen hétte, sowie die Traditionen Uber zwei seinem
Kanon eigenttimliche Verse®). Dagegen besitzen wir von den Texten des Ubai und Ibn
Mas'td nicht allein eine gewisse Zahl von Lesarten, die in dem dritten Teil dieses
Werkes gesammelt werden, sondern auch Verzeichnisse Uber die Zahl und Reihenfolge
der Suren.

B. Die Qoranausgabe des Ubai b. Kab.
a) Der Qoran des Ubai nach der Uberlieferung des Fihrist.
Der Qoran Ubais hatte nach dem Fihrist®) folgende Anordnung®): Sur. 1. 2. 4. 3.

6. 7.5.10. 8. 9. 11. 19. 26. 22. 12. 18. 16. 33. 17. 39. 45. 20. 21. 24. 23. 40. 13. 28. 37.
38.

1) 1bn Atir 111 86. Ibn 'Atijafol. 25 v. Qastallani VIl 448 zu Buhari, fada'il al-quran § 3.

%) Vgl. oben Teil | S. 238. 245 und unten S. 45.

% Ed. Fligel S. 27. — Die Autoritdt des Fihrist ist der gemaRigtschiitische Schriftsteller Abu
Muhammad Fadl b. Sadan (Fihrist 231. Tasi S. 254). Dessen Gewahrsmann beruft sich auf einen Kodex
des Ubai, den er in einem Ort unweit Basra bei einem gewissen Muhammad b. 'Abdallah al-Ansart gesehen
habe.

*) Wahrend die tiberlieferten Verzeichnisse die Suren mit ihren Namen anfiihren, werden hier —
der besseren Ubersicht wegen — die der Surenfolge unserer Ausgaben entsprechenden Nummern dafir
eingesetzt.



36. 15. 42. 30. 43. 41. 32. 14. 35. 48. 47. 57. 58.1) 25. 32. 71. 46. 50. 55. 56. 72. 53. 68.
69. 59. 60. 77. 78. 76. 81. 79. 80.%) 83. 84. 95.%) 96. 49. 63. 62. 65.%) 89. 67. 92. 82. 91.85.

86. 87. 88. 64.5) 98.%) 61. 93. 94. 101. 102. <l &l &lall 7). iyl s 28all &) 104, 90,
100. 105. 113. (i 108. 97. 109. 110. 111. 106. 112. 113. 114.

) Im Texte stent kel worin Fliigel eine Verschreibung aus U skl dem Namen der 52. Sure
sieht. Tatsachlich ist aber Lkl zu lesen, was nach Itgan 127 und bei Ubai der Name der 58., sonst al-
Mugadala genannten Sureist. So liest auch Itgan 150 im Kataloge der Suren des Ubai.

%) Im Text steht u== der gewdhnliche Name der 80. Sure. DaR diese Deutung auch hier richtig ist,
wird durch Itgan 150 bestétigt. Deshalb muf? das im Verzeichnis des Fihrist noch einmal, hinter Sure 80,
stehende u== auf einem Textfehler beruhen.

% il des Textes ist der gewshnliche Name der 95. Sure. An dieser Gleichstellung ist auch hier
festzuhalten, wie Itgan 150 beweist. Der Name kommt spéter im Fihrist noch einmal vor zwischen Sure
113 und 108. Ob da versehentliche Doppelschreibung — voraus geht Jsll 3 s« — oder ein anderer Fehler
vorliegt, ist nicht sicher zu entscheiden, da Itgan an dieser Stelle eine stark abweichende Reihenfolge hat.

) Text =, wofr Itgan 151 aila 13) ol il b hat.

%) Text u=e Dafirr ist nach Itgan (=43 zu lesen. Merkwiirdigerweise steht Itgan 150 vor Sur. 80
(u=c A3).ein offenbar aus dem Namen der 65. Sure verschriebenes <l

8 Text 155 o) S Lo Jsl oS ol QLS dal a5 Ttgan 151 08 ol (o2 5 LS Jal 35 s o
Hiernach ist im Fihrist zu lesen |5 3 Gl ¢S5 &l o8 5 QLS Jal. Dagegen ist mit den Worten oS L J sl
nichts anzufangen. Ein Erklérungsversuch findet sich unten Anm. 8.

b} éﬂ Das ist der Name einer in unserer Ausgabe nicht vorhandenen Sure, die tatséchlich drei
Verse enthélt und unten S. 34 ff. ausfuhrlich behandelt wird. Fliigel hat das nicht verstanden, ebensowenig
Aug. Miller, der Herausgeber der Anmerkungen, da sich keiner die Mihe gegeben hat, den Itgan oder
Noldekes damals schon léngst erschienene Geschichte des Qorans nachzuschlagen.

8 sl So st mit Itgan 151. 527 zu lesen fir 2/ des



b) Der Qoran des Ubai nach der Uberlieferung desItgan und deren Verhaltnis zum
Fihrist.
Itgan 150 f. gibt von dem Qoran des Uba folgende Liste: Sur. 1. 2. 4. 3. 6. 7.
4.
9

w o

10. 8. 9. 11. 19. 26. 22. 12. 18. 16. 33. 17. 39. 41 oder 43.1) 20. 21. 24. 23. 34. 29. 40. 1
28.27.37. 38. 36. 15. 42. 30. 57. 48. 47. 58. 67. 61. 46. 50. 55. 56. 72. 53. 70. 73. 74. 54.
41 oder 43.2) 44. 31. 45. 52. 51. 69. 59. 60. 77. 78. 75. 81. 65. 79.%) 80. 83. 84. 95.

7
. 49.

Textes. Das ist der Name der zweiten Sure, die Ubai allein hat. Nach jenem Namen folgen im Fihrist noch
die Worte (3ale LSl L AT 2 @l aelll welche Anfang und SchiuB dieser Sure bilden. Das vorne
fehlende Lefj ist, wie es scheint, in der Form d;i in den Namen der 98. Sure hineingeraten. Alles, was
Fligel zur Stelle vorbringt, ist Unsinn, vor dem ihn ein Blick in N&ldekes Geschichte des Qorans bewahrt
hétte.

Y Text o~ L@Jj . Dadie Sigle @~ vor jeder der Suren 40. 41. 43—45 steht, und da die Suren 40.
44. 45 an anderen Stellen der Liste unzweifelhaft erwahnt werden, kann hier nur Sure 41 oder 43 in Frage
kommen, wahrend auf Seite 39 im Verzeichnis des Fihrist Sure 45 folgt. Die Lesart sl st zu
beanstanden, einerlei, ob man das Wort zum vorhergehenden _<_) zieht oder hinter ~> setzt. Denn esist in
dem Verzeichnis sonst nicht tblich, die Anfangsworte einer Sure anzufiihren. Die Textverderbnis mufd sehr
tief liegen, da weder die Namen der beiden ~~ Suren noch die der anderen fehlenden Suren mit Led sl irgend
welche Ahnlichkeit haben. AuRerdem vermiRt man je nachdem ein- oder zweimal das Wértchen 5, das hier
regelmafdig die Namen der Suren voneinander trennt.

%) Text &> a3 Nach Anm. 1 kann hiermit nur Sure 41 oder 43 gemeint sein.

%) Zwischen 79 und 80 steht im Text <!, Wenn dieses Wort in (253 zu andern ware, so wiirde
Sur. 64 zweimal angefihrt sein, indem sie unten zwischen Sure 91 und 98 noch einmal steht. Deshalb mui
eine andersartige Verderbnis vorliegen, sei es eine Verschreibung aus dem Namen einer der fehlenden
Suren oder wahrscheinlicher — da auch Fihrist au der Stelle die Reihenfolge 79. 80. 83. 84 bietet — eine
Dublette zum vorhergehenden <le Ul oder zum folgenden (=, worilber man oben S. 31 Anm. 5
vergleiche.



63. 62. 66. 89. 90. 92. 82. 91. 86. 87. 88. 61. 64. 98. 93. 94. 101. 102. 103. A&l b,

24al11%) 104, 99. 100. 105. 106. 107.108. 97. 109. 110. 112. 113. 114.

Vermift werden die Suren 74. 25. 32. 35. 68. 76. 85. 111, wahrend die Zahl der
fehlenden Suren im Fihrist fast das Doppelte, ndmlich 14, betragt und ganz andere Suren
betrifft. Die Gesamtzahl der Suren des Ubai ist also auch in dieser Liste auf 116 zu
berechnen, obwohl eine ausdriickliche Angabe dartber fehlt. Dagegen teilt Sujati an
einer anderen Stelle®) zwei Traditionen mit, nach denen diese Rezension nur 115 Suren
hatte, indem Sur. 105. 106%) oder Sur. 93. 94 vereinigt waren. Die Zuverl&ssigkeit dieser
Angaben |&l3t sich nicht weiter nachprifen. Der Umstand, daf3 in den tberlieferten Listen
die vier Suren einzeln benannt sind, braucht jedenfalls nicht dagegen zu sprechen, indem
Sur. 94 unmittelbar hinter Sur. 93, und Sur. 106 unmittelbar hinter 105 steht

c) Diedem Qoran des Ubai eigentiimlichen Suren.

Von grol3erer Bedeutung ist die Tatsache, dal3 die Sammlung des Ubai zwei in der
kanonischen Rezension fehlende Suren enthdlt. Diese gehen bald unter ihren besonderen
Namen Sirat a-Hal' und Sirat al-Hafd®), bald unter dem zusammenfassenden Titel
Surata 'l-qunt®) oder gar Sirat al-qunit’). Den anderen Bezeichnungen Du'a al-qunit®),

% Vgl. oben S. 31 Anm. 7.

% vgl. oben S. 31 Anm. 8.

% ltgan 154.

*) Von diesen beiden Suren wird dies auch sonst oft gesagt, vgl. die Kommentare zu Sur. 106.
Miftah al-saada von Taskopruzade (cod. Vindob. n. F. 12 = Catalog von Fllgel Bd. | S. 25ff.) fol. 170v. In
dem Qoran der schiitischen Sekte der Imamija waren auf3er Sure 8. 9 auch jene beiden Paare zu je einem
Kapitel vereinigt. Vgl. unten S. 96 Anm. 3.

®) Fihrist 27. Itgan 151. 527. Taskopriizade a. a. O.

®) Itgan 527.

’) 'Omar b. Muhammad fol. 3r.

8 Haufig, z. B. Zamahsari zu Sur. 10, 10. Katechismus des Tagi al-din Muhammad b. Pir 'Al1 al-
Birgawi (Birgili, T 970 a. H.) Cod. Gotting. Asch. 88. 90. 87. 97.

Noldeke -Schwally, Geschichte des Qorans. 1.
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Dua a-Fagr’) oder al-Dua®) liegt die Voraussetzung zugrunde, da3 es sich nicht um
Suren, sondern um einfache Gebete handelt. Viel seltener findet sich der Wortlaut des
Textes. Mabani |11 gibt den Anfang der ersten Sure, Fihrist den Anfangsvers der ersten
sowie die beiden letzten Worte der zweiten Sure, Gauhari und Lisan den dritten Vers
derselben, Zamahsari die zwei ersten Verse. Der vollstandige Text der Suren scheint nur
bei sehr spdten Schriftstellern vorzukommen, bei Sujiti (gest. 1510 a D.)%),
Taskoprizade (gest. 1560) und bel Birgili (gest. 1562). Dagegen gehen die von Sujutt
angefuhrten Isnade oder Zeugenreihen, soweit sie chronologisch festzustellen waren,
noch auf Autoritaten des ersten Jahrhunderts zurtick®).

Die beiden Suren sind zum erstenmal von J. v. Hammer veréffentlicht worden®).
Abgesehen davon, dal3 er seine Handschrift nicht genau wiedergegeben hat, 183t sich jetzt
schon allein mit Hilfe der inzwischen bekannt gewordenen Parallelen ein besserer Text
herstellen.

Text.
?)éaj\ B:J}w
) e Dl e A
Y Lisan 1V 130.
%) Gauhari | 223.

% Im Itgan 153 f. teilt er den Text in drei verschiedenen Gestalten mit, dagegen in einer kleinen
Monographie tber diese beiden Suren (Cod. Berolin. Landberg 343) nach sechs Traditionen.

*) 'Abdallah b. Zurair al-Ghafiqi (Itgan 153), gest. 81 a. H. ‘Ubaid b. ‘Umair (Itgan 153, Cod.
Landberg 343 Nr. 4), gest. 64. Umaijab. ‘ Abdallah b. Halid b. Usaid (Itgan 154), gest. 84 oder 87. Maimin
b. Mihran (Cod. Landberg 343 Nr. 2), gest. 117. Diese Todesdaten sind der Hulasa entnommen.

®) Geschichte der arabischen Literatur, Bd. | (Wien 1850) 576.

®) Vgl. oben S. 33 Anm. 5.

") Die Basmalafehlt Zamahsari zu Sur. 10 10, Itgan 153 (a), Cod. Landberg 343 Nr. 1. 3. 4. 5.
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Ubersetzung.
Sure der Preisgabe.

Im Namen Gottes, des barmherzigen Erbarmers:

1) O Gott, wir bitten Dich um Hulfe und Vergebung;

2) Wir preisen Dich, und sind nicht undankbar gegen Dich,

3) Und geben preis und verlassen Jeden, der wider Dich frevelt.

Sure des Hinstrebens.

Im Namen Gottes, des barmherzigen Erbarmers:
1) O Gott, Dir dienen wir;

2) Und zu Dir beten wir und verneigen uns,

3) Und zu Dir eilen und streben wir hin,

1) Birgili schiebt ein <hagiui s .

%) Cod. Landberg 343 Nr. 5 schiebt ein <ll pazadi g by (e 53 9, Birgili schiebt ein < sl g <l (a9 Shingiusi
clle J< g5 <),

% Itgan 154 (c) schiebt ein T_»3 . Birgili schiebt ein & S 4l jal)

%) Birgili cod. 87. 97 schieben ein <l juadi g |

) vgl. S. 33 Anm. 5.

®) Dieser Versfehlt bei Taskopriizade.

7) Itgan 154, Cod. Landberg 343 Nr. 1. 3 stellen Vers 5 vor Vers 4.

8) So lesen Fihrist, Zamahsari, Itgan (a, c), Cod. Landberg 343 Nr. 2. 4. 5. 6, Birgili; dagegen Itgan b, Cod.
Landberg Nr. 1. 3, Taskopriizade (x2S .



4) Wir hoffen auf Dein Erbarmen,
5) Und furchten Deine Strafe;
6) Wahrlich Deine Strafe erfaldt’) die Unglaubigen.

Die Echtheitsfrage.

Da diese Texte nach Inhalt und Form Gebete sind, so a3t sich ihr
Offenbarungscharakter nur dann aufrecht erhalten, wenn vor ihnen das Wortchen Qul
»oprich!* ausgefallen ist, dessen sich der Qoran bekanntlich bedient, um Gebete — z. B.
Sur. 113. 114 — oder subjektive AuRerungen Muhammeds as Gotteswort zu
legitimieren. Allerdings fehlt ein solches Qul auch der Erdffnungssure unserer Ausgaben,
aber dieser Umstand ist gerade einer der Grinde, um derentwillen die Fatiha im
Verdachte steht, kein Teil der Offenbarung zu sein. Die anderen Griinde liegen, wie im
ersten Teil dieses Werkes — S. 110 ff. — ausfuhrlich dargelegt it, in einer starken Ab-
hangigkeit von der Sprache judischer und christlicher Liturgien, die auch den Gebrauch
einer im Qoran sonst nicht vorhandenen Wendung veranlaite®), ferner die Anwendung
einer dem Qoran sonst fremden grammatischen Konstruktion®), sowie schlieflich in dem
schwerféligen Bau des letzten Verses, was vielleicht auf Ubersetzungsschwierigkeiten
beruht. Demgegentber ist der Stil der Ubai-Suren viel glatter und bewegt sich mehr auf
der Linie allgemeiner qoranischer Redensarten. Trotzdem 183t sich eine, imVerhdtnis
zum geringen Umfange des Textes keineswegs geringe Zahl sprachlicher Abweichungen
nachweisen. Die Konstruktion von ista'ana mit dem Akkusativ der Person ist, wie eben
gesagt, im Qoran nur an einer Stelle der Fatiha zu belegen. Das

b EJ ist im Qoran immer kausativ: ,, machen, dafl3 Jemand Jemanden erreiche” (nur von Personen
gebraucht); anderswo ist es auch einfach ,erreichen”; daher kann das passive oder aktive Partizip gelesen
werden.

%) Die Bezeichnung Allahs als , K6nig des Gerichtstages* malik jaum al-din.

% ista'ana ,um Hilfe bitten” mit dem Akkusativ, wahrend sonst im Qoran tberall mit < der
Person.



Verbum 5! |, loben fehlt dem Qoran ganzlich'), wahrend in ihm doch andere Verba
dieser Bedeutung recht haufig sind®). Ebenso fehlt s | eilen. o2, laufen” ist zwar gut

qoranisch, aber die Verbindung mit £ ) , zu Gott hinstreben* kommt nicht vor®). s
,freveln“ hat hier den Akkusativ der Person bel sich, wahrend es im Qoran nur absolut

gebraucht wird (Sur. 75, 5. 91, 8). & , dasim Qoran tberhaupt nur einmal zu belegen ist
(Sure 20, 12), steht nicht, wie hier, im tbertragenen Sinne®). Aus diesen Griinden ist es
weder glaubhaft, dal’ diese Suren echte Teile des Qoran sind, noch dal3 sie tiberhaupt vom
Propheten herrihren. Sie sind aber allem Anschein nach alte Gebete, die schon zu
Lebzeiten Muhammeds im Gebrauch waren. Sie werden ja, wie wir sahen, in der
Tradition oft als Du‘a bezeichnet, und Omar wie Ubal selbst sollen sich ihrer bei dem
Qunit-Gebete bedient haben®). Von hier aus war es leicht, zur Ansicht von ihrem
himmlischen Ursprunge zu gelangen®). Andere verleitet dazu vielleicht schon allein der
Umstand, dai? sie mit der Basmala versehen waren”).

1) Doch ist es wahrscheinlich schon im Zeitalter des Propheten in dieser Bedeutung gebraucht
worden, vgl. Hamasa 777 in einem Gedichte des Umaija b. Abi 's-Salt (= Diwan ed. Schulthess Nr. 9, 5).
'‘Antaras Mu'allaga (Arnold) v. 35 = Ahlwardt Nr. 21, 40. Diwan Hudail ed. Kosegarten Nr. 91, 3. Zuhair
(Ahlwardt) Nr. 4, 20. Lebid (Huber-Brockelmann) Nr. 53, 18,

%) Im Qoran steht dafiir kabbara, sabbaha, hamida.

%) DieWendung 4 S5 ) ) s2uld Sur. 62 9ist keine richtige Parallele.

%) Zweifelhaft ist < &5 | In der Bedeutung ,leugnen® wird S im Qoran immer mit < der Person
konstruiert, wahrend in der Bedeutung ,,undankbar sein®, die hier ebenfalls zulssig ist, der Akkusativ der
Person Ublichist, such Sur. 11 63.

®) ltgan 153.

®) Die muslimischen Gelehrten, welche die Echtheit der Ubai-Suren bestreiten, gehen von ganz
anderen Gesichtspunkten aus. Ihnen scheint die Heiligkeit des othmanischen Textes in Gefahr zu geraten,
wenn man diese Suren als geoffenbart ansieht.

7)|tq5n]_53:3.3\;.4]|MM‘AOUJP@\M\QAS;@);&\d\ﬁ_



Andere wollten noch mehr wissen und verlegten ihre Offenbarung, ebenso wie die der

Worte s Y1 e &l Gadd Sur. 3, 123, in die Zeit der Verfluchung der Modar-Stamme
durch Muham-med"). Aber diese Angabe beruht auf der Kombination des fiir die Ubai-
Suren gepragten Namens du'a al-qunit mit der Tradition, dal3 Muhammed gleich nach
jener Verfluchung ein Quniit-Gebet gesprochen habe?). Nach einer Tradition hatte auch
Abu Musa a-Asart die beiden Suren in seinem Kanon®), wahrend 1bn ‘Abbas sich nach
der gemeinsamen Lesart des Abii Masa und Ubai richtete. Und Ali soll dem ‘Abdallah b.
Zurair a-Ghafigi diese Suren as Telle des Qorans mitgeteilt haben. Dal3 en so
hervorragender Sachverstandiger wie Ubai sich tauschen lief3, darf nicht in Erstaunen
setzen, hat doch ein nicht geringerer Kenner, namlich Ibn Mas'tud, die Fatiha verworfen,
wéhrend sie Zaid in seinen Kanon aufnahm.

d) DasVerhéaltnisder Uberlieferten Verzeichnisse der Suren des Ubai zueinander
und zur kanonischen Ausgabe.

Die Surenfolge im Qoran des Ubai zeigt trotz vieler und starker Abweichungen
doch im allgemeinen das Prinzip der kanonischen Rezension, namlich das Fortschreiten
von den langeren Kapiteln zu den kirzeren. Das ist nach beiden Listen am deutlichsten
im Anfang und am Ende, weniger im mittleren Teil. Vollkommene Ubereinstimmung mit
der othmanischen Anordnung zeigt die Liste des Fihrist an folgenden 16 Stellen: 1) Sur.
6.7.2)8.9.3) 20. 21. 4) 37. 38. 5) 57. 58. 6) 55. 56. 7) 68. 69. 8) 59. 60. 9) 77. 78. 10)
79. 80. 11) 83. 84. 12) 95. 96. 13) 85. 86. 87. 88. 14) 99. 100. 15) 109. 110. 111. 16) 112.
113. 114.

Nach dem Verzeichnisse des Itgan kommen hiervon die Nummern 5, 6, 7, 10 und
13 in Wegfall, wahrend daf 0r finf

Y Itgan 154.

A vgl. Teil I, S. 193 Anm. 1.

%) Itgqan 154 Anfang. Auch Ibn 'Abbas hatte die beiden Suren angeblich in seinem Exemplare. VgL
oben S. 30.



andere gleiche Reihen auftauchen, namlich Sur. 1. 2, 73. 74, 93. 94, 101. 102. 103 und
105. 106. 107. 108. Ubereinstimmung unter den zwei Listen herrscht auch hinsichtlich
der Stellung der Qunit-Gebete, die hier wie dort zwischen die Suren 103 und 104 gesetzt
sind.

C. Die Qoranausgabe des ‘ Abdallah b. Mas'td.

a) Der Qoran des|bn Mas'iid nach der Uberlieferung desFihrist.

Ebenso wie tber die Qoranausgabe des Ubai besitzen wir tber die des Ibn Mas'id
zwei ausfuhrliche Mittellungen. Nach der Liste des Fihrist S. 26 hatten ihre Suren die
folgende Anordnung: 2. 4. 3. 7. 6. 5. 10"). 9. 16. 11. 12. 17. 21. 23. 26. 77. 38. 28. 24. 8.
19. 29. 30. 36. 25. 22. 13. 34. 35. 14. 38. 47. 31%). 39. 40. 43. 41. 46. 45. 44. 48. 57.

=), 32. 50. 65. 49. 67. 64. 63. 62. 61. 72. 71. 58. 60. 66. 55. 53. 51%). 52. 54. 69. 56.

68. 79. 70. 74. 73. 83. 80. 76. 55. 79. 78. 81. 82. 88. 87. 92. 89. 84. 85. 96. 90. 93. 94. 86.
100. 107. 101. 98. 91. 95. 104. 105. 106. 102. 97. 103. 110. 108. 109. 111. 112.

1) Sehr merkwiirdig ist, dai? nach Tabari | 2163, 9 noch im Jahre 35 a. H. die zehnte Sure (Janus)
des medinischen Qoran als , siebente” bezeichnet wurde, da diese Zahlung der Anordnung des Ibn Mas' td
entspricht. Es ist wohl wahrscheinlicher, dal man fiir 4=t an jener Stelle 4=l | die neunte® zu lesen
hat.

%) Text <&l verschrieben fiir &l | wieim Verzeichnis des Itqan richtig steht.

% = kann sich nicht auf die mit dem Wort z beginnenden Suren 61 oder 87 beziehen, da
dieselben an anderen Stellen der Liste deutlich namhaft gemacht sind. Aber auch von den in der Liste
fehlenden Suren 15. 18. 20. 27. 42. 49 ist — auRer der 42. (s_5%) — kein Name bekannt, aus dem eine
Entstellung in 7= |eicht denkbar wére. Die Liste des Itgan hilft nicht weiter, da sie hier in der Anordnung
sehr stark abweicht.

%) Eine andere Uberlieferung des Fihrist gibt die umgekehrte Reihenfolge 52. 51 wie im Itgan.
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b) Der Qoran deslbn Mas'iid nach der Uberlieferung des Itgan.

Die Liste des Itgan 151 f. zeigt folgende Anordnung: 2. 4. 3%). 7. 6. 5. 10. 9. 16.
11.12. 18. 17. 21. 20. 23. 26. 37. 33. 22. 28. 27. 24. 8. 19. 29. 30. 36. 25. 15. 13. 34. 35.

14. 38. 47. 31. 39. 40. 43. 41. 42. 46. 45. 44, liaiadl 2 48,59, 32, 65. 68. 49. 67. 64,
63. 62. 61. 72. 71. 58. 60. 66. 55. 53. 52. 51. 54. 56. 79. 70. 74. 73. 83. 80. 76. 77. 75. 78.
81. 82. 88. 87. 92. 89. 85. 84. 96. 90. 93. 86. 100. 107. 101. 98. 91. 95. 104. 105. 106.
102. 97. 99. 103. 110. 108. 109. 111. 112. 94.

c) Das Verhéaltnisder beiden Listen zueinander und zur
othmanischen Ausgabe.

Die Surenfolge in der Rezension des lbn Mas'ad nach dem Itgan zeigt
Ubereinstimmung mit der offiziellen Ausgabe an folgenden Stellen: 1) Sur. 11. 12. 2) 29.
30. 3) 34. 35. 4) 39. 40. 5) 41. 42. 6) 81. 82. 7) 104. 105. Nach dem Fihrist kommen dazu
noch vier weitere Stellen Sur. 77. 78, 84. 85, 93. 94, 111. 112. Danach steht die
Reihenfolge des Fihrist der kanonischen Anordnung néher.

Die Suren, welche dem Fihrist fehlen (16. 18. 20. 27. 42. 49), sind ale in dem
Itgan vorhanden, wie umgekehrt digjenigen, welche im Itgan vermif3 werden (50. 57.
64), sich im Fihrist vorfinden. Diese Auslassungen sind demnach samtlich rein zufaliger
Natur. Setzt man dieselben in die entsprechenden Verzeichnisse ein, so ergibt sich, dal3
beide die gleiche Zahl

') Die Suren 2. 4. 3 werden auch Itgan 145 als Anfang der Ausgabe des Ibn Masiid bezeichnet.

%) Die Deutung dieses Namens macht Schwierigkeiten. Die 60. Sure kann nicht gemeint sein, da
deren Name 43a%asll spéter vorkommt und zwar an derselben Stelle, wo ihn auch der Fihrist hat. <lisfieal)
kann aber auch nicht gut aus einem anderen Surennamen entstellt sein, dain dem Verzeichnisse des Fihrist
die Suren 44. 48 unmittelbar aufeinander folgen, und da die Namen der im Itgan ausgefallenen Suren 50.
57. 69 keine Spur von Ahnlichkeit mit jenem Worte zeigen. Deshalb wird <:lia’iasl) eine Dublette des in
der folgenden Zeile stehenden Namens der 60. Sure sein.
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von Suren enthalten, namlich alle Suren der offiziellen Ausgabe mit Ausnahme der Suren
1, 113 und 114. Die Richtigkeit dieses Ergebnisses wird durch eine am Schlusse beider
V erzeichnisse stehende Bemerkung bestétigt.?)

Wahrend die Zahl der in der Ausgabe des Ibn Masad vorhandenen Suren im
Itgan nicht ausdriicklich angegeben ist, wird sieim Fihrist auf 110 berechnet. Das ist sehr
merkwurdig. Da dieser Ausgabe doch nur drei Suren fehlen, mifdte die Summe der
Ubrigen 111 betragen, es sei denn, dal3 zwei derselben in eine einzige zusammengezogen
waren. Die Suren, an deren Vereinigung man zundchst denken konnte, Sur. 8. 9, indem
Sure 9 — wenigstens in der othmanischen Ausgabe — der Basmala entbehrt, kommen
hier nicht in Betracht, da sie in keiner der beiden Listen hintereinander stehen?). Da
unsere Quellen auch keine anderen Kombinationen dieser Art an die Hand geben, so wird
zu vermuten sein, dald jene sonderbare Zahlenangabe einfach auf einem Textfehler
beruht.

In einer anderen Tradition®) heif}t es, da3 Ibn Mas'@d 112 Suren hatte, indem die
beiden Beschworungssuren fehlten. Hiernach wird ihm also die Fatiha wieder
zugeschrieben, und diese Ansicht ist weit verbreitet. Sujati erwdhnt an einer spateren
Stelle des Itgan®) noch drei weitere damit Uibereinstimmende Traditionen. Der Verfasser
des Fihrist erzahlt®), daR er einen 200 Jahre alten Qorankodex des Ibn Mas'iid ge-

Y Filrist S. 26, 27 f. & G saall i Y 3 gane Gn B 2 S5 e ol JB QIS o J
QUSY) Za3ld Y 5 ddsaan, Kiirzer. Itgan 152 , OB gxall ¥ 5 2eall 48 Ll g, Vgl. auch 'Omar b. Muhammad
fol. 3 v. Mabani Il und I1V. Qurtubi | 20 r. 22 v. Itgan 186 Ende, 187 Anfang. Sausawi nach Ibn Qutaiba.
Taskoprudzade a. a. O. Die meisten Traditionen sagen einfach, Ibn Mas'id habe diese Suren nicht in
seinem Kodex gehabt, geschrieben oder gelesen, seltener findet sich, dai? er sie ausgekratzt (L Mabani
IV. Itgan 187) oder fallen gelassen (kéw! Itgan 186 Ende) habe.

%) Eine Notiz im Itgan 152 sagt ausdriicklich, da Sure 9 im Kodex des Ibn Masid die Basmala
hatte.

% Itgan 152.

*) Itqan 187.

®) Fihrist S. 26 u.
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sehen habe, in dem diese Sure geschrieben war, und dal3 es Uberhaupt unter den
Handschriften jener Rezension nicht zwel gebe, die ganz untereinander Ubereinstimmten.
Sogar die entgegenstehende Angabe les Fihrist Uber die drel im Kodex des Ibn Mas'td
fehlenden Suren') macht den Eindruck, als ob die Worte Uil 2x31é Y 5 erst nachtréglich
in den Text eingesetzt seien.

In jedem Falle wirde die ablehnende Haltung Ibu Mastds gegen die drei Suren
nicht unbegriindet sein. Denn sie unterscheiden sich nach Inhalt und Form so sehr von
alen Ubrigen Suren, dal3 sie zur Verdachtigung ihrer Echtheit geradezu herausfordern.
Wéhrend die Fatiha durch starke Abhéngigkeit von jidischen und christlichen Liturgien
auffallt?), stecken die Beschworungssuren voll des massivsten Heidentums®), obwohl sie
durch Vorsetzung des Wortchens Qul &ufierlich als Offenbarung gekennzeichnet sind.
Derjenige, welcher diesen Gebeten ihre jetzige Stellung im Qoran anwies, bestimmte sie
offenbar als eine Art Schutzwall fir denselben, wobei dem Lobgebete der Fatiha wohl
die Aufgabe zufiel, den Schutz Allahs herabzuziehen, wéahrend die beiden
Beschworungsgebete den Einfluld der bdsen Geister abzuwehren hatten.

D. Verhéltnisder QoranedesUbai, Ibn Mas' id und Aba Misa zueinander und zur
kanonischen Ausgabe.

Ubai hatte in seinem Qoran ale Suren der kanonischen Ausgabe und dazu noch
die beiden Qunut-Gebete. Ibn Mas'td dagegen hatte zwei oder drel Suren (1. 113. 114)
weniger as die spétere offizielle Rezension. Die Anordnung der Suren in diesen beiden
Ausgaben ist so verschieden, dal3 sich Aufeinanderfolge gleicher Suren nur an zwei
Stellen der Listen findet, namlich am Anfang (Sur. 2. 4. 3) und am Ende (Sur. 105. 106
nach Itgan), bzw. in der Mitte (Sur. 43. 41 nach Fihrist).

HVvgl. S. 40 Anm. 3.
A vgl. S. 36.
% vgl. Teil | S. 108 ff.
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Das Verhdltnis beider zur kanonischen Ausgabe ist viel glnstiger, indem die Relthenfolge
des Ibn Mas'td an 8 (Itgan) bzw. 12 (Fihrist), die des Ubai gar an 16 Stellen mit der
kanonischen tbereinstimmt. Dagegen ist die Ubereinstimmung mit den genau nach der
Grof3e geordneten Suren — nach der von mir S. 65 f. entworfenen Tabelle — wieder
geringer, denn mit dieser besteht Reihengleichheit nur an vier bis funf Stellen, namlich
Sur. 2. 4. 3; 9. 11; 63. 62; 110. 111; 112. 13 (Ubai nach Fihrist) bzw. Sur. 2. 4. 3. 7. 6. 5;
48.57; 77. 78; 111. 112 (Ibn Mas'td nach Fihrist).

Unbeschadet aller Differenzen und Ungenauigkeiten liegt den beiden Ausgaben
doch unverkennbar das Prinzip zugrunde, von den langeren Suren zu den kirzeren
fortzuschreiten. Dieses Prinzip ist so eigenartig, dal3 seine zweimalige Anwendung nicht
auf Zufall beruhen kann, sondern eine Folge literarischer Beziehungen sein muf3, wenn
wir dieselben auch nicht weiter nachweisen kdnnen. Da jenes Prinzip aber auch in der
kanonischen Ausgabe befolgt ist, die, wie wir noch sehen werden, auf die erste
Sammlung Zaids zuriickgeht, so missen sich die angedeuteten literarischen Beziehungen
auf diese mit erstrecken. Das gleiche ergibt sich noch aus einer anderen Beobachtung. Da
in den Listen der Suren des Ubai und Ibn Masad fast durchweg dieselben Titel
erscheinen wie in der spateren kanonischen Ausgabe, so liegt dem ohne Zweifel die
Voraussetzung zugrunde, daf? hinter den gleichen Namen im wesentlichen der gleiche
Inhalt steckt. Diese Sureneinteilung mufld demnach schon in dem Exemplar der Hafsa
vorhanden gewesen sein, da esja, wie die Tradition sagt, der othmanischen Ausgabe als
Vorlage diente. Das kann natirlich nicht auf Zufall beruhen, sondern muf eine Folge
literarischer Beziehung sein. Dieselbe ndher zu bestimmen, ist leider nicht moglich. Zwar
soll jenes Exemplar auf der ersten Sammlung der Offenbarungen beruhen, die Gberhaupt
veranstaltet wurde. Aber darauf ist nicht unbedingt Verlal, da der Tradition Uber diese
Sammlung Zaids auch andere Irrtiimer nachzuweisen sind. Es darf auch nicht Gbersehen
werden, dal3 Ibn Mas'ad und Ubai &ltere Zeit-
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genossen Zaids waren und langer als er im Dienste Muhammeds standen.

Es gibt noch einige zerstreute Traditionen Uber Verse, die in diesen beiden
Rezensionen gestanden haben sollen, aber in unseren Ausgaben fehlen. Uber den
verlorenen Vers, den einst Ibn Mas' ad angeblich in seinem Qoran hatte, spricht er sich
selbst in einer von Hibatallah ed. Cair. S. 10 mitgetellten Tradition also aus. , Der
Gesandte Gottes liefd mich einen Vers rezitieren, den ich auswendig lernte und dann in
meinen Kodex eintrug. Als ich aber nachts zu meiner Schlafstelle zuriickkehrte, wufdte
ich ihn nicht mehr, und die Stelle in meinem Kodex war weil3. Ich befragte hierauf den
Propheten, der mir erwiderte, dal3 der Vers schon gestern wieder aufgehoben worden
sal.* Mit solchen allgemeinen Redensarten ist natlirlich gar nichts anzufangen, auch wenn
sie Glauben verdienten.

Bestimmter sind die Angaben Uber die drel verlorenen Verse, die Ubai in seinem
Qoran hatte.

Der erste lautet: , Hétte der Mensch ein Tal von Schétzen, so wirde er dazu noch
ein zweites verlangen, und hétte er ein zweltes, so wirde er dazu noch ein drittes
verlangen; aber nur Staub wird den Bauch des Mensch fillen, und Allah kehrt sich zu
denen, die sich zu ihm kehren~). Dieser Vers soll angeblich in Sur. 10, 25 oder irgendwo
in Sur. 98 gestanden haben?), was aber schon wegen der Verschiedenheit des Reimes
unmoglich ist. Es kann aber auch keine andere Stelle fur ihn in Betracht kommen, da das
hier im Original fiir ,Mensch* gebrauchte Wort ibn @dam ungoranisch ist®).

Der zweite Vers lautet: ,, Wahrlich die Religion bel Gott ist das milde Hanifentum,
nicht das Judentum noch das Christentum; und wer Gutes tut, wird dafir nicht unbelohnt
bleiben"™). Auch dieser Vers soll zu Sur. 98 gehdrt haben, was nach

') Den arabischen Text findet man Teil | S. 235.
%) A.a 0.S. 240.

A.a 0.5 242.

*) Vgl. den arabischen Text a. a. O. S. 242.
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Inhalt und Reim unzuldssig ist. Er ist Uberhaupt unecht, da die hier fUr die drei
verschiedenen Religionen gebrauchten Ausdriicke dem Qoran fremd sind.

Der dritte Vers lautet: ,, Wenn ein begjahrter Mann und eine begahrte Fran Unzucht
treiben, so steinigt sie unbedingt zur Strafe von Gott; Gott aber ist allméchtig und
alweise””) Dieser sog. , Steinigungsvers® kann weder ein Bestandteil von Sure 33
gewesen sein — des abwei chenden Reimes wegen — noch des Qorans tberhaupt, da jene
grausame kriminalrechtliche Bestimmung, wie ich frither dargelegt habe?), erst nach dem
Tode Muhammeds eingefuhrt sein kann.

Von dem ersten Verse des Ubai wird auch gesagt, dald ihn Abi Masa, in einer der
neunten shnlichen Sure gelesen habe. Nach einer Tradition®) legt er den Vers, so wie er
ihn noch im Gedéchtnis hatte, in Basra einer Versammlung von dreihundert Qoranlesern
Vor.

Bel dieser Gelegenheit trug Abii Misa, wie berichtet wird, noch einen anderen
Vers vor, der einer den sog. Musabbihat*) shnlichen Sure angehérte. Ob diese Sure
verloren ist oder einen Bestandteil unserer Ausgaben bildet, nur dal3 sie dem Gedéachtnis
Abi Musas entfalen war, geht aus dem Wortlaute der Tradition nicht klar hervor. Der
Vers lautet: , O Ihr Glaubigen, warum redet [hr, was Ihr nicht tut? So wird man Euch ein
Zeugnis auf den Hals schreiben und Euch am Tage der Anferstehung darnach fragen™®).
Die erste Hélfte dieses Textes deckt sich mit Sure 61, 2. Die zweite Hafte kann, des
Reimes wegen, weder der Sure 61 noch einer anderen der Musabbihat angehért haben.
Wenn dieser Teil auch an sich keine Handhabe bietet, seine Echtheit anzugreifen, so ist
dieselbe doch

% Vgl. den arabischen Texta. a. O. S. 248.

3 vgl.aa 0O.S. 249—251.

%) Muslim, kit. al-zakat § 26 (Qastallani zu Buhri ed. Cair. 1303 Bd. IV 444 f. am Rande).
*) Unter diesem Namen werden die Suren 57, 59, 61, 62, 63 und 64 zusammengefal?t.

®) Vgl. den arabischen Text Teil | S. 245.
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nicht wahrscheinlich, da ale anderen Traditionen Uber verloren gegangene Qoranverse
sich als unglaubwiirdig erwiesen haben?).

Auf welche Weise die Suren in den genannten vorkanonischen Qoranausgaben
getrennt waren, ob blof3 durch einen freien Raum oder durch ein anderes Zeichen oder
Wort, wissen wir nicht. Nach Zamahsari zu Sure 106 bildeten die Suren 105 und 106 im
Qoran des Ubai eine einzige Sure ohne Trennung?), wahrend 'Alaaddin zur Stelle sagt,
daR zwischen beiden das Trennungszeichen der Basmala fehlte®). Diese Formulierung
geht von der Annahme aus, dal3 vor alen Ubrigen Suren die Basmala stand. Falls das
richtig ware, mufdte die Basmala schon im Exemplare der Hafsa angewandt gewesen sein,
von dem ja, wie oben gezeigt wurde, die anderen vorkanonischen Ausgaben abhangig
sind.

E. Obskure und zweifelhafte Qor anausgaben.

Es ist nicht undenkbar, vielleicht sogar wahrscheinlich, dal3 es aul3er den
bertihmten, von uns besprochenen Qoransammlungen noch andere gegeben hat, die kein
grofderes Ansehen erlangten und deshalb in der Literatur keine Spuren hinterlief3en. Wenn
es dagegen heifdt, da3 einige Gefahrten des Propheten wie Ali die Suren in
chronologischer Ordnung hatten, so verdient diese Tradition?) keinen Glauben. Denn eine
solche Anordnung setzt eine langere Zeit gelehrter exegetischer Tétigkeit voraus und
wére zudem gar nicht durchfihrbar gewesen, weil Muhammed schon selbst in den von
ihm veranlaldten Niederschriften jiingere Offenbarungen mit dlteren verbunden hatte).
Aus dem gleichen Grunde gehdren auch die oben Tell | S. 60 ff. mitgeteilten
chronologischen Listen

) Ndheressiehea a. O. S. 245f.

%) bi-lg fadl.

%) wa-lam jufsal bainahuma fr mushafihi bi-bismillzhi 'l-rahmani 'I-rahimi.

*) Qurtubi fol. 22 v. Itgan 145.

®) Vgl. weiter unten das Kapitel tiber die Anordnung der othmanischen Ausgabe.
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in viel spétere Zeit als ihre Isnade glauben machen wollen. Sie missen aber andererseits
— und zwar aus inneren Grinden — d&lter sein as chronologisch geordnete
Qoranausgaben, falls solche Uberhaupt jemas vorhanden waren. Die angebliche
Reihenfolge der sechs ersten Suren im chronologischen Qoran Alis (Sur. 96. 74. 68. 73.
111 nach Itgan 145) stimmt Ubrigens zu keiner der eben erwéahnten chronologischen
Listen, in denen durchgangig Sur. 68. 73 vor Sur. 74 steht. In jedem Falle ist gewil3, dal3
Ali eine derartige Ausgabe nicht veranstaltet haben kann. Weder ist eine so gelehrte und
historisch orientierte Anordnungsweise von einem Zeitgenossen des Propheten zu
erwarten, noch darf Ubersehen werden, dal3 alle Traditionen Uber eine Tétigkeit Alis as
Sammler oder Redaktor des Qorans von vornherein unter dem Verdacht schiitischer
Erfindung stehen).

Damit soll natirlich nicht gesagt sein, dal3 Ali kein eigenes Qoranexemplar hatte.
Es ist im Gegenteil aul3erst wahrscheinlich, dal3 nicht nur er, sondern zahlreiche seiner
Zeitgenossen aus den Kreisen des theokratischen Adels Niederschriften der Offen-
barungen Muhammeds besal3en. Diese Exemplare werden aber, so weit sie einigermal3en
vollstandig waren, im wesentlichen nach dem Muster jener berihmten Sammlungen
eingerichtet gewesen sein. Dieser Gruppe wirde auch das Exemplar der Aischa
beizuzéhlen sein, von dem Uberliefert wird, dal3 es eine andere Ordnung hatte, ohne dal3
die Besitzerin viel Wert darauf legte?).

6. Die Entstehung der offiziellen Qoranausgaben unter dem Chalifate
Othmans.

A. Die herrschende Traditions’).

In den Feldziigen gegen Armenien und Adherbeidschan zankten sich die Krieger
aus dem Irag und Syrien Uber die

) vgl. oben S. 8 f. Uber die Qoransammlung, welche Ali gleich nach dem Tode Muhammeds
angelegt haben soll; aulRerdem unten S. 100 ff. Uber die sog. Lichtsure.

%) Mabani I1.

%) Buharf, fada'il al-quran § 3. Tirmidi im Tafsir zu Sure 9 am
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wahre Gestalt des Qorantextes. Die von Hims (Emesa) hielten ihren auf Migdad b.
Aswad zuriickgehenden Text fur den besten. Die Damaskener bzw. Syrer gaben ihrem
Texte') den Vorzug. Die Kufenser erkannten als maflgebend nur die Lesung des
'Abdallah ibn Mas'ad an und die Basrier nur die des Aba Masa®). Als der beriihmte
HeerfUhrer Hudaifa nach Beendigung jener Feldziige wieder in Kufa eintraf, gab er seiner
Entristung Uber diese Verhdtnisse, die nach seiner Meinung die Zukunft des Islam
ernstlich gefahrdeten, gegentiber dem Statthalter Said b. al-'As lauten Ausdruck. Aus den
Kreisen des theokratischen Adels pflichteten ihm viele bei, nur die Anhanger des Ibn
Mas'td beharrten hartnackig auf der Autoritét ihres Meisters. Nicht lange hernach kam
Hudaifa nach Medina und trug dort seine Wahrnehmungen dem Chalifen Othman vor.
Nachdem dieser die aten Gefdhrten des Propheten versammelt hatte, wurde einmutig
beschlossen, der Meinung des Generals beizutreten. Hierauf setzte der Chalife eine
Kommission ein, die aus dem Medinenser Zad ibn Tabit und drel vornehmen
Koraischiten, 'Abdallah b. a-Zubair, Said b. a-'As und 'Abdarrahman b. al-Harit
bestand, und betraute sie mit der Aufgabe, von dem Qoranexemplare der Hafsa®)
Abschriften anzufertigen. Nach Beendigung der Arbeit erhielt Hafsa ihr Eigentum wieder
zurtick, wéhrend die Abschriften nach verschiedenen auswartigen Provinzen versandt
wurden, um dort hinfort als mal3gebende Re-

Ende. Miskat, fada'il al-quran, fad 3 8 5. Fihrist ed. Fligel S. 24 f. Ibn Atir, Kamil ed. Tornberg Bd. 1ll
85ff. Ibn Haldoin, Geschichte ed. Cair. 11 135 f. Naisabari, Ghara'ib al-quran bei Tabari, Tafsir 1. Aufl. Bd.
| S. 23. Alaaddin | 6 f. Mugni'. Mabani fol. 6 ff. Qurtubt fol. 20 r. Itgan 138 f. Vgl. Memoires de
I'Academie des Inscriptions Bd. 50 S. 426 ff. Notices et Extraits.

') So allgemein driickt sich Ibn Atir |11 86 aus. Tabari, Tafsir | 20 sagt, daf? die Syrer der Lesart
des Ubai folgten. Vgl. auch oben S. 29 Anm. 6.

) Vgl. oben S. 28 f.

% Vgl. oben S. 14 f. 18 ff. Bei 1bn 'Atijaund Qurtubi fol. 20r hei}t es nach TabarT: , Die Blétter,
welche sich bel Hafsa befanden, dienten als Muster (gu'ilat imaman) bei dieser zweiten Sammlung”.
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zenson zu dienen. Dagegen wurden die &teren Sammlungen der Vernichtung
Uberantwortet. Wie es scheint, fugte sich die Bevdlkerung allenthalben gutwillig diesen
Mal3nahmen, nur die alezeit unbotmaldigen Kufier, unter der Fihrung des Ibn Mas'id,
leisteten Widerstand.

Die Zeit dieser Begebenheiten ist nur ungeféhr festzustellen. Die genannten
Feldziige werden gewshnlich in das Jahr 30 a. H. gesetzt'). Doch ist deren Verhaltnis zu
anderen, von den Chronisten berichteten Kampfen in derselben Gegend und mit
denselben handelnden Personen®) keineswegs deutlich. Falls Ibn Mas ad wirklich das
Zustandekommen der othmanischen Ausgabe erlebt hat, mul3 dasselbe vor die Jahre 32
oder 33 a H. falen®), die als seine Sterbejahre genannt werden. Der duRerste Termin ist
der Tod Othmans am Ende (1.8. Dui'l-higga) des Jahres 35 d. H.

Die Anregung zu dem Unternehmen ist nach der einhelligen Annahme der
Uberlieferung nicht vom Chalifen ausgegangen, sondern von einem der beriihmtesten
seiner Feldherren. Dessen Motiv war die Befurchtung, dal3 durch Streitigkeiten Gber den
richtigen Text des heiligen Buches die Einheit des Islams und des auf die Religion
gegrindeten theokratischen Staatswesens gefdhrdet sei. Immerhin bleibt es en
unleugbares Verdienst Othmans, dem guten Rate gefolgt zu sein und seine Ausfihrung
beschleunigt zu haben. Er vollzog damit seine verstandigste Regierungshandlung und die
einzige, welche sein Andenken mit Ruhm bedeckte. Die Aufsténdischen machten ihm
spéter

1) Tabari | 2856. Ibn Atir ed. Tornberg 111 85. Ibn Haldiin ed. Cair. Bd. Il Append. 135. Dahabi,
Tarih | cod. Paris. fol.151 (nach Caetani). Vgl. Jul. Wellhausen, Prolegomena zur dltesten Geschichte des
Isams S. 110.

%) Vgl. L. Caetani, Chronographia Isamica a. H. 32 § 4. Aba 'I-Mahasin ed. Juynboll | 97,
Abulfeda ed. Reiske | 204, Nuwairt geben das Jahr 29 an. Die Nennung des Jahres 26 (Itgan 139 nach |bn
Hagar, Qastallani IV 438) beruht auf Verwechslung mit einem friiheren Feldzuge. Vgl. L. Caetani a. H. 25
§3.

% Das wiirde zu Eutychius ed. Cheikho Il 341 stimmen. Noldeke-Schwally, Geschichte des
Qorans. II.



frellich auch diese segensreiche Malthahme zum Vorwurf (Tabart | 2952). Dagegen
sollen so hervorragende Personlichkeiten wie ‘Abdallah b. ‘Omar und Ali, obwohl sie
personlich und politisch Gegner Othmans waren, gerade in dieser Beziehung mit ihm
einverstanden gewesen sein?).

Die Tradition, deren Inhalt soeben dargelegt worden ist, habe ich in der
Uberschrift ,die herrschende® genannt, weil sie in der Literatur, dem Hadith, den
Qorankommentaren und den Geschichtswerken am meisten verbreitet ist. Die aul3ere
Beglaubigung ist nicht so gut wie bel der Tradition Uber die erste Sammlung, da die
Zeugenkette mit dem bertihmten Uberlieferer Anas b. Malik?) abbricht, also nicht auf
einen unmittelbaren Augenzeugen zuriickgeht. Doch hat gerade die Kritik jener anderen
Tradition gezeigt, wie wenig VerlaR auf solche AufRerlichkeiten ist.

B. Die abweichenden Uberlieferungen und ihr Wert.

Die abweichenden Uberlieferungen sind &uRerlich durchaus nicht schlechter
beglaubigt als die sog. herrschende Tradition, da die Gewdhrsméanner, auf die sie
zurtickgeftihrt werden, wie 'Abdallah b. a-Zubair, Katir b. Aflah, al-Zuhri, zu den an-
gesehensten Autoritdten gehtren. Deshalb mufd bei jeder der jetzt vorzufUhrenden
Traditionen gleich die Frage nach ihrer inneren Glaubwrdigkeit erhoben werden.

Eine Uberlieferung im Mugni' 183t den Said weg und setzt an seine Stelle den
'‘Abdallah b.'/Amr b. al-'As sowie den 'Abdallah b. 'Abbas. Ersterer zeichnete sich aus
durch eifrige, asketisch gerichtete Frommigkeit, grof3e Hadithbeherrschung und
Schreibkunde, soll auch eine Hadithsammlung verfat haben®). Nichtsdestoweniger ist
seine Zugehorigkeit zur Kommission unwahrscheinlich, da sein Vater, den Othman im
Jahr 28

! 1on Atir 111 87.
%) al-Zuhr (T 124) von Anas b. Malik (T um 90).
%) Vgl. Ibn Qutaiba 146. Nawawi 361. f. Ibn Sad Bd. IV, |1 S. 8 ff. Usd al-Ghaba 11 33.



von der Statthalterschaft tiber Agypten entfernt hatte®), sich auf die Seite der Feinde des
Chalifen schlug. 1bn 'Abbas wére wegen seiner grof3en theologischen und exegetischen
Gelehrsamkeit?) fir die gedachte Aufgabe sehr geeignet gewesen. Doch beruht seine
Nennung ohne Frage auf dem tendenzidsen Bestreben, auch eine Person aus der Familie
des Propheten an der Herstellung des kanonischen Textes zu beteiligen.

Eine andere Quelle®) fiigt zu jenen Vieren den Ubai b. Kab, einen der
beriihmtesten Qorankenner und Bearbeiter einer besonderen Sammlung?®). Aber das ist
abzulehnen, da er nach der vertrauenswirdigen Angabe des Wagqidi, der bel seiner
Familie Erkundigungen eingezogen hatte, im Jahre 22, nach anderen gar schon zwei bis
drei Jahre frither gestorben ist”). Die Angabe, daf? sein Tod ins Jahr 30 oder 32 falle, steht
unter dem Verdachte, gefalscht zu sein, um seine Mitwirkung am Werke Othmans zu
ermaoglichen.

Wie zwei Traditionen behaupten, ist dem Zaid nur ein einziger Koraischite
beigegeben worden. Die eine von ihnen nennt den schon in der vorhin erwahnten
Viererliste vorkommenden Sa‘id b. al-'As®). Othman, so heif}t es, legte den

) vgl. dul. Wellhausen, Prolegomena zur &ltesten Geschichte des Islams S. 127.

%) Naheres siehe im , Literarhistorischen Anhang®

%) Der Kommentar zur ‘Adila in den Memoires de |I'Academie des Inscriptions Bd. 50 S. 427. —
Ibn Sad Bd. II, 1l S. 62, 17 sagt nur, dal3 ihm Othman die Sammlung des Qorans befohlen habe. Hierauf
folgt eine Tradition, welche ihn der Zwdlferkommission zuzédhlt. Itgan 430 Anfang verzeichnet eine
Tradition, in der Hani el-Berberi, ein Sklave Othmans, erzahlt, sein Herr habe ihn einmal mit verschiedenen
auf ein Schafsschulterblatt geschriebenen Qoranstellen (Sur. 2, 261. t. 30, 29. 86, 17) zu Ubai b. K. gesandt,
um dieselben von ihm korrigieren zu lassen, was dann auch geschah.

) Vgl. oben S. 28ff.

%) Vgl. Ibn Qutaiba 134. Ibn Sa'd 11, 11 62. Abi'l-Mahasin ed. Juynboll | 58. 97. Ibn Hagar. Usd
al-Ghaba | 50. Dahabi, Huffaz | 15.

6) 'Omar b. Muhammad. Mabani I11. G. Weil, Geschichte der Chalifen | 167 Anm. 3 nach Dahabi,
Geschichte des Islams, cod. Gothan. S. 171.



Gefahrten des Propheten die Frage vor, wer am besten arabisch verstiinde, und wer am
schonsten schreiben konne. Darauf gaben sie dem Sa'id den Vorzug als Sprachkenner
und dem Zaid as Kalligraphen. Daher habe jener diktiert, dieser geschrieben. Wenn ich
recht sehe, liegt hier eine Vereinfachung der herrschenden Tradition vor. 'Abdarrahman
b. al-Harit ist wahrscheinlich deshalb weggelassen, weil man keine rechte Verwendung
fur ihn ausfindig machen konnte. Falls dies zutrifft, so ist die vorliegende Tradition von
der herrschenden Uberlieferung abhéngig, also jingerer Herkunft.

Die andere jener beiden Traditionen) nennt neben Zaid den Aban b. Said b. al-
'As, wahrscheinlich einen Oheim des schon oft erwahnten Sa‘'id. Aban hatte alerdings
dem Propheten al's Sekretar gedient?), ist aber nach Tabart | 2349 bereits a. H. 14 in der
Schlacht am Jarmuk gefallen. Das spéteste Sterbejahr, das ich fur ihn finde, a. H. 29, ist
wohl mit Ricksicht auf seine angebliche Mitarbeit am othmanischen Qoran nachtréglich
errechnet, aber trotzdem mindestens zwei Jahre zu frih ausgefalen. Ibn 'Atijja und
Quirtubt sind deshalb gewild im Rechte, wenn sie die ganze Tradition fur unglaubwiirdig
(da'if) erklaren.

Wieder einen Typus fir sich bildet eine Uberlieferung, deren Kenntnis wir der
Belesenheit Sujatis verdanken®): , Ibn abi Da'td von Muhammad b. Sirin von Katir b.
Aflah%). Als Othman die Qoranexemplare schreiben lassen wollte, versammelte er zwolf
Manner von den Koraisch und den Hilfsgenossen. Hierauf lieR er die Qorankiste®) aus
dem Hause Omars holen und nahm die Versammelten in eidliche Verpflichtung. So oft
sie Uber einen Text verschiedener Meinung

! 1bn'Atijafol. 25. Qurtubi fol. 20 r. Tabari, Tafsir | 20. Usd al-Ghaba | 37.

%) Beladhori 473. Tabari | 1782. Usd al-Ghaba | 50 usw.

% Itgan 139.

:) Er Uberlieferte nach Hulasa von Othman und Zaid und fiel in der Schlacht auf der Harra.
) rab'a.



waren, warteten sie mit der Entscheidung, bis festgestellt war, wer die Stelle zuletzt
authentisch gehort hatte”. Ob die Nachricht, daf3 Othman nicht davor zurtickgeschreckt
sei, Personen zu befragen, auch wenn sie drei Tagereisen von Medina entfernt wohnten?),
zu dieser Tradition in Beziehung gesetzt werden darf, steht dahin. Qastallani?), der aus
derselben Quelle wie Sujaitt schopft, rechnet zu den Zwdlfen den Ubai b. Kab bzw. den
Mosab b. Sad, wahrend Ibn Sad 111, 1l S. 62,19 f. aul3er Ubai den Zaid b. Tabit nennt
und Kanz 'ummal Bd. | Nr. 4763 diesen beiden noch den Sa'id b. al-'As hinzuftigt, aber
alle zwolf den Koraisch zurechnet.

An dieser Uberlieferung ist kein wahres Wort. Die umfangreiche Kommission
scheint den Zweck zu verfolgen, den Antell der medinischen Gemeinde an dem
Qoranwerke starker hervortreten zu lassen. Die Zwolfzahl ist auffallend und erinnert
bedenklich an die zwolf Stammesfursten (nagib) der Kinder Isragl (Sur. 5, 15). Das
Verschweigen der meisten Namen erregt ebenfalls Verdacht. Schliefdlich geht die Be-
schreibung des Verfahrens bei der Festsetzung des Textes, wie wir noch sehen werden,
von irrigen Voraussetzungen aus.

Von der herrschenden Tradition entfernt sich entschieden am meisten eine
Uberlieferung, die Sujuti®) aus dem Mushaf-Werke des Abii Bekr b. Asta®) tibernommen
hat: ,'Abdallah b. al-Zubair sagt: Einst trat ein Mann zu Omar und sagte ihm, dali3 die
Leute Uber den Qoran in Streit geraten seien. Omar beschlof3 deshalb, den Qoran nach
einer einzigen Lesart zu sammeln, wurde aber, noch ehe er zur Ausfiihrung schritt, er-
mordet. Dann trat der Mann zu dem Chalifen Othman und machte ihm dieselbe
Mitteilung. Daraufhin sammelte Othman die Kodizes und befahl mir, den Kodex der
Aischa zu holen. Nachdem wir denselben durchgesehen und verbessert hatten,

1 Itgan 139. Qurtubi. Mugni'.

%) Bd. VI 449, schépft aus dem Kitab al-masahif des Ibn abt Da'id.
%) Itgan 430.

*) Gest. 360, vgl. G. Fliigel, Grammatische Schulen S. 229.



— 54 —
lieR er die tibrigen Exemplare zerreiRen"?). Hierauf bezieht sich wohl auch die Angabe
einer anderen Quelle®), da? Omar ermordet worden sei, ehe er den Qoran gesammelt
habe. Die Tradition hat offenbar das Bestreben, das Verdienst Othmans zugunsten seines
grof3en Vorgangers abzuschwéachen, dhnlich wie die biblische Erzéhlung vom Tempel bau
David gegen Salomo ausspielt®). Dal? die Musterhandschrift aus dem Besitze der Aischa
stammt, ist ebenfalls Tendenz, da diese Fran durch ihre Schwester Asma die Tante des
Zubairiden war.

C. Kritik der herrschenden Uberlieferung.
a) Die Personalien der Kommissionsmitglieder.

Nachdem unsere Untersuchung dahin gefihrt hat, alle abweichenden Traditionen
und ihre Angaben Uber die Zusammensetzung der Qorankommission abzulehnen, mul3
nunmehr die herrschende Tradition auf ihre Zuverléassigkeit gepriift werden.

Was zunéchst die Personalien der vier Kommissionsmitglieder betrifft, so war
Zaid b. Tabit ein Medinenser von den Naggar, einem Unterstamm der Hazrag. Er hatte
noch as ganz junger Mensch dem Propheten als Sekretdr gedient, besonders fir seine
Offenbarungen?), und spéter den Kodex der Hafsa geschrieben®). Unter Othman
bekleidete er das Amt eines Qadi®), nach anderen verwaltete er den Staatsschatz’), oder
auch die Kanzlei®). Ein unerschrockener Anhanger des Chalifen®) hielt er sich auch nach
dessen Ermordung zu den Omaija und verweigerte Ali die Huldigung'®). Als sein Todes-
jahr wird gewshnlich a. H. 45 angegeben™)

1 suqgjicat.

%) |bn Sa'd Bd. 111, | 212, 14.

%) J. Wellhausen, Prolegomena zur Geschichte Israels, 2. Ausgabe S. 187 f.
) Tabari |1 836. Oben Teil | S. 46.

®) Vgl. oben S. 12 ff.

6) Tabari | 3058. Ibn Atir 111 150.

) Nuwairi 259. Ja qabi |1 195. Usd al-Ghaba || 222.

8 1bn Atir 111 154.

%) Tabari | 2937. Ibn Atir 111 119.

1% Tabari | 3070, 3072. 1bn Atir 111 154. Usd al-Ghaba Il 222.
) 1bn Sad 11, I S. 116. Usd al-Ghaba 222. Ibn Atir |11 378.



Said b. a-‘As ist kurz nach der Higra geboren. Er war selbst Omaijade und
erklarter Liebling Othmans. Unter den zahlreichen Frauen, die er im Laufe seines Lebens
ehelichte, werden auch zwei Tochter dieses Chalifen genannt®). Nach der Absetzung des
Walid b. 'Ogba— a. H. 29 — wurde er Statthalter von Kufa und behielt diesen Posten bis
gegen Ende des Jahres 34.

'‘Abdarrahman b. al-Harit war etwa gleichaltrig und gehérte zu der vornehmen
mekkanischen Familie der Mahzom. Als sein Vater der bertichtigten Pest von Emmaus
zum Opfer gefalen war, heiratete Omar dessen Witwe Fatima. Unter den Frauen
'‘Abdarrahmans wird neben einer Tochter Abti Bekrs und Zubairs auch eine Tochter
Othmans genannt, und zwar dieselbe (Marjam), welche auch unter den Frauen Saids
genannt wird. Politisch ist er nach den Quellen nicht hervorgetreten. Sein Verhdtnis zu
den Omaijaden scheint dauernd ein gutes geblieben zu sein, dazwei seiner Tochter in den
Harem angesehener Angehoriger dieser Familie — des Mu'awija und des Said b. al-'As
— eintraten?).

'‘Abdallah b. a-Zubair, der etwa gleichatrig mit 'Abdarrahman war, gehorte
ebenfalls einer vornehmen mekkanischen Familie an. Durch seine Mutter Asma war er
nicht nur Enkel Abu Bekrs und Neffe Aischas, sondern auch nachmals Stiefsohn des
Chalifen Omar. Er soll sich nicht nur als Soldat, sondern auch durch grofen
Religionseifer, fleilRiges Beten und Fasten ausgezeichnet haben. Als Sohn eines Mannes,
der spéter bei dem Aufstande gegen Othman eine mindestens zweideutige Rolle spielte
und dann selbst seine Hand nach dem Chalifate ausstreckte, darf er nicht zu den
unbedingten Anhangern des Chalifen gerechnet werden®).

Ibn Qutaiba 133. Wenn esrichtig ist (Ibn Hisam 561), dal3 er im Grabenkriege — Ende des Jahres 5 — 15
Jahre alt war, so konnte er beim Tode Muhammeds erst 20 Jahre z&hlen.

% 1bn Sad Vv 19f.

%) 1bn Said Bd. V S. 1ff. Usd al-Ghaba 111 283f.

% 1bn Qutaiba 116. Nawawi 34 f. Usd al-Ghaba Il 161 ff. J. Wellhausen, Prolegomena zur
dltesten Geschichte des Idams S. 13 f.



b) Das Verfahren bel der Textherstellung und die Geeignetheit der Kommissions-
mitglieder fur die Aufgabe.

Die Geeignetheit Zaids fur die Ausfihrung des von Othman erteilten Auftrages
steht nach Maligabe seiner friheren Tétigkeit auller Zweifel. Er war hier wirklich wie
kein anderer am Platze und ist deshalb auch die einzige Personlichkeit, Uber deren
Zugehorigkeit zur Qorankommission ale Traditionen Gbere nstimmen.

Nur selten &ulRern muslimische Gelehrte ihr Erstaunen, dal3 an Stelle Zaids nicht
Ibn Mas'td herangezogen worden sei, der den Islam schon zu einer Zeit angenommen
habe, als Zaid noch nicht geboren war und der auRerdem noch andere Vorziige besitze').
Doch beruhigen sie sich schliefdlich bel der Erkl&drung, dal3 Zaid den ganzen Qoran
auswendig wuldte, Ibn Mas'td aber nur siebzig Suren. Diese Auffassung ist ganz un-
haltbar, beruht einerseits auf Milverstandnis einer Tradition, die nur besagt, dal3 der
Prophet dem Ibn Mas'@id schon siebzig Suren personlich vorgetragen hatte?), als Zaid
noch ein kleiner Junge war, und sie Ubersieht, dal3 Ibn Mas'td ja selbst der Vater einer
eigenen, in hohem Ansehen stehenden Qoranrezension war; andererseits verkennt sie die
Tatsache, dal3 der othmanische Qoran nichts a's eine Kopie des Kodex der Hafsa ist und
dald es deshab zur Leitung dieser Kopierarbeit keine bessere Kraft geben konnte als
gerade Zaid, den einstmaligen Schreiber oder Redaktor dieses Musterkodex.

Dagegen ist es sehr schwer, sich Uber die Grinde zur Wahl der drei Koraischiten
ein Urteil zu bilden. Said war seit a H. 29 Statthalter von Kufa. Ob er sich zur Zeit der
Einsetzung der Kommission gerade in Medina befand, oder ob er vom Chalifen eigens
herbeizitiert worden war, wissen wir ebensowenig, wie wir die Beweggrinde dafir
kennen. Der Umstand, dal3 Said die Verhdltnisse im Irag genau kannte und die
Beschwerden des Hudaifa schon friher an Ort und

%) Qurtubr fol. 19r.
%) Vgl. oben S. 28.



Stelle entgegengenommen hatte, diirfte nicht ins Gewicht fallen, da diese Vorziige fur die
Téatigkeit in der Kommission ganz unfruchtbar waren. Da aus den Personalien der beiden
anderen Koraischiten fur ihre Zugehorigkeit zur Kommission in keiner Richtung etwas
gefolgert werden kann, mussen wir sehen, ob sich aus der eigentlichen Tradition
Anhaltspunkte gewinnen lassen.

Das ist in der Tat der Fall. So gibt Othman der Kommission folgende
Dienstanweisung: ,, Wenn ihr verschiedener Meinung seid, so schreibt es im Dialekte der
Koraisch nieder, in dem die Offenbarung erfolgt ist“!). Diese Worte berechtigen
anscheinend zu dem Schlusse, dal3 die koraischitische Mehrheit in der Kommission die
dialektische Treue des Textes verblrgen solle. Eine andere Tradition |&/3t diese drei
Manner ebenfalls als beste Kenner der koraischitischen Mundart gelten, schiebt aber die
endgultigen Entscheidungen bei Meinungsverschiedenheiten dem Chalifen zu. Als Zaid
z. B. einst 5 52U (mit ¢) schreiben wollte, wahrend die Gbrigen < 5 (mit <) Sur. 2, 249.
20, 39 vorzogen, erklarte Othman die letzte Form fiir die echte koraischitische?). Diese
Auffassung ist jedoch irrig. Schon das Beispiel ist ungliicklich gewahlt, databit gar nicht
echt arabisch, sondern abessinisches Lehnwort ist. Tabazhun ist eine greuliche Unform.
Auch ist ein Streiten Uber solche Sprachform ganz gegen den Geist jener adten Zeit.
Weder der Prophet noch seine nachsten Nachfolger und Anhénger wufdten ja das
geringste von philologischer Akribi€®).

Die Auffassung der Muslime hangt aufs engste zusammen mit der ebenfalls viel
von ihnen erdrterten Frage nach dem Verhdltnis der kanonischen Rezension zur ersten
Sammlung

) 1on Atir 111 86, 24 .

%) Tirmidi im Tafsir zu Sur. 9 am Ende. Mugni'. 'Atija fol. 25 v. Eine Tradition in den Mabani fol.
7 r (Kap. 11) 18Rt den Aban b. Sa'1d schon bei der ersten Redaktion einen Streit mit Zaid tiber dieses Wort
fuhren.

% Th. N6ldeke, Neue Beitrage zur semitischen Sprachwissenschaft (1910) S. 4.



Zads. Da nach ihrem dogmatischen Vorurtell, das im Glauben au den gottlichen
Ursprung des Qorans begriindet ist, die beiden Ausgaben véllig gleich waren'), die
Vornahme der zweiten Ausgabe aber doch einen Sinn haben mufdte, ersannen die
Gelehrten die Theorie von den sieben Ahruf oder Lesarten. Danach enthielt die erste
Sammlung die Varianten in sieben verschiedenen arabischen Dialekten?), wahrend in die
othmanische Ausgabe nur ein enziger Diaekt, der koraischitische, aufgenommen
wurde®), in dem der Engel Gabriel zuletzt dem Propheten die Offenbarung vorgetragen
hatte.

Uberhaupt ist jede Tradition zuriickzuweisen, in der die Festsetzung des
othmanischen Textes mit irgendwelchen dialektischen Fragen in Verbindung gebracht
wird, da der Qoran gar nicht in einem Lokaldialekt geschrieben ist. Seine Sprache ist
vielmehr identisch mit der der vorislamischen Gedichte. Diese kénnen aber unméglich in
Dialekt geschrieben sein, da ihre Verfasser so verschiedenen und so weit auseinander
wohnenden Stdmmen angehdren, dal? die Texte sehr starke mundartliche Differenzen
aufweisen mufdten. Freilich ist einzurdumen, dal3 bel der Fixierung in ener so
unvollkommenen Schrift wie der arabischen, welche die Vokale grofitenteils gar nicht
andeutet und viele Konsonanten durch das namliche Zeichen ausdriickt, manche
Eigenarten des mindlichen Vortrages gar nicht erkennbar waren. Trotzdem ist die
lexikalische und grammatische Ubereinstimmung so groR, da3 man eine wirkliche
Spracheinheit annehmen muf3. Es wiirde auch mit

1) 1bn * Atija cod. Sprenger 408. Qurtubi fol. 22 f. Cod. Lugdun. 653. Itgan 145.

%) Mugni'. Kommentar zur ‘Adilain den Memoires de I'Academie des Inscriptions Bd. 50 S. 425.
Itgan 133. Sausawi Kap. 2. Uber andere Auffassungen der Ahruf vgl. oben Teil | S. 49 ff.

% Itgan 140. Harit (b. Asad) al-Muhasibt (gest. 243) sagt: ,Nach der herrschenden Meinung ist
Othman der Sammler des Qorans, aber dem ist nicht so. Vielmehr veranlaldte er nur die Annahme einer
einzigen Lesart, die er gemeinsam mit Vertrauensmannern von den Flucht- und Hilfsgenossen vereinbart
hatte. Denn er firchtete, dal3 bei den Irakern und Syrern wegen ihrer abweichenden Lesarten Unruhen
entstiinden*.



alem, was wir Uber die sprachgeographischen Verhdtnisse in anderen Teilen des
Erdkreises wissen, in vollem Widerspruch stehen, wenn auf weiten Gebieten der
arabischen Halbinsel ein derartiger Dia ektschwund eingetreten wére. Wir werden also zu
dem Schlusse gedrangt, da3 die aten Gedichte wie der Qoran in ener
dlgemeinverstandlichen Durchschnittss oder Hochsprache) abgefaldt sind, deren
Unterschied von den Lokaldialekten in Kulturzentren wie Mekka und Medina
naturgemal? geringer war als in entlegeneren Gebieten der Halbinsel.

Wenn Othman — ungeachtet aler dagegen geltend gemachten Einwande — doch
beabsichtigte, die besten Kenner des koraischitischen Dialektes heranzuziehen, so hétte er
sich an andere Adressen wenden mussen, und nicht an Leute, die zwar zu
koraischitischen Familien gehdrten, aber in Medina aufgewachsen waren.

Auf eine andere, anscheinend sehr einfache Losung des Rétsels weist die
Bemerkung der Tradition, dal} Zaid und seine Geféhrten das Exemplar der Hafsa kopiert
haben?). Trotzdem ist es mir &uRerst fraglich, ob die vornehmen Koraischiten sich zu
einer so mihevollen und hohe Anforderungen stellenden Schreibarbeit hergegeben haben
wurden, selbst wenn ihnen die Fahigkeit dazu eignete. Da aber Zaid das grof3e Werk —
es handelt sich um 3 bis 4 Exemplare — alen nicht bewdltigen konnte, vermute ich, dal3
die eigentliche Kopierarbeit von einem Stabe berufsméaldiger Kalligraphen vorgenommen
wurde, wahrend Zaid

l) J. Wellhausen, Arabisches Heidentum, 2. Aufl. S. 216 spricht von einer in der ,illiteraten
Literatur* des vorisamischen Arabiens vorhandenen, ,Uber den Dialekten stehenden Sprache. Anders
beurteilt die Frage Th. Noldeke, Beitrage zur semitischen Sprachwissenschaft (1904) S. 2 und Neue
Beitrdge zur semitischen Sprachwissenschaft (1910) S. 4. Sonst bin ich mit der Kritik, der Noldeke K.
Vollers Buch ,Volkssprache und Schriftsprache im alten Arabien* (1906) unterzieht, durchaus
einverstanden.

%) fa-nasahitha f7 ’I-masahifi. Die Stellen siehe oben S. 47 Anm. 3. In den Biographien finden sich
oft Ausdriicke wie fa-katabi'I-masahifa u. &, z. B. Usd a-Ghaba 111 281, 284. Nawawi 281. Hulasa s. v.
'‘Abdarrahman b. a-Harit.



sich auf die Leitung und Uberwachung beschrénkte. Ob die erwadhnten Koraischiten
hinreichende Kenntnisse besal3en, um Zaid bel dieser Tétigkeit zu unterstiitzen,ist
wiederum dunkel. Immerhin ist diese Kombination einleuchtender als die unmittelbaren
Auffassungen der Traditionen.

Eine andere Kombination |&t sich an die Nachricht ankniipfen, dal3 Othman
darauf ausging, moglichst viele Offenbarungen zu sammeln’). So stimmen fast alle
Gestalten?) der herrschenden Tradition darin tberein, daR anfangs Sure 33, 23 vermif,
aber dann bel Huzaima b. Tabit gefunden wurde, worauf man den Vers an seine jetzige
Stelle setzte. Nach Tabari, Tafsir Bd. | 20 wurde dieser Vers bei der ersten Prifung des
neuen Textes vermifdt, wahrend man bel einer zweiten Prifung das Ende von Sure 9 bei
einem anderen Huzaima entdeckte. Tirmidi im Tafsir erwédhnt allein die |letzte Stelle. Bel
derartigen Nachforschungen hétten die drei Koraischiten gute Dienste leisten kdnnen, da
sie durch ihre Beziehungen zu den reichsten und vornehmsten Familien die beste
Kenntnis von den in ihrem Besitz befindlichen Offenbarungs-Niederschriften haben
konnten. Indessen beruhen jene Traditionen ohne Zweifel auf Verwechslung mit einem
wirklichen oder vermeintlichen Hergang bei der Sammlung Abu Bekrs®) und stehen wie
alles, was Uber die

) An sich kénnte man hierfiir auf die S. 53 Anm. 1 zitierte Stelle verweisen, aber diese ist kein
Bestandteil der , herrschenden” Tradition. Aus dem ndmlichen Grunde ist hier auch die folgende, von
Tirmidi und Buhari im kitab al-tafsir und von Itgan 142 mitgeteilte Uberlieferung nicht zu verwerten. ,1bn
al-Zubair sagte, ich sprach zu Othman: Vers 241 der Kuh-Sure wird doch durch Vers 234 aufgehoben.
Warum schreibst du ihn trotzdem? Da antwortete Othman: Du sollst ihn lassen, mein Vetter. Denn ich will
nichts von seiner Stelle riicken”. Ubrigens wider-sprechen diese Verse einander gar nicht. V. 234 erlaubt
der Witwe die Wiederverheiratung, wenn nach dem Tode ihres Mannes 4 Monate 10 Tage verflossen sind.
Die Berechtigung der Witwe, ein Jahr lang aus dem Nachlal3 des Mannes Alimente zu beziehen, gilt
natiirlich, wie V. 241 selbst andeutet, nur fir den Fall, dal3 sie so lange ledig bleibt.

%) Nur Fihrist ed. Fliigel S. 24 und 1bn Atir 111 86 sagen nichts von vermiRten Qoranversen.

% Vgl. oben S. 12ff.



Bertcksichtigung von Lesarten oder Dialektformen bei der othmanischen Rezension
berichtet wird, in unldsbarem Widerspruch mit der gerade in der herrschenden Tradition
deutlich ausgesprochenen Tatsache, dal? der othmanische Qoran lediglich eine Abschrift
des Kodex der Hafsa war. Unter diesen Umstdnden hatte die oben vorausgesetzte
Handschriftenkenntnis der drei Koraischiten keine praktische Bedeutung, konnte also
auch nicht das Motiv zu ihrer Wahl in die Kommission gewesen sain.

Nunmehr kann ich nur noch eine einzige Moglichkeit zur Erwagung stellen,
nadmlich die, dal3 jene Koraischiten durch ihre hohe soziale Stellung dem Unternehmen in
der Offentlichkeit gréReres Ansehen verleihen sollten. Notwendig war diese Mal3nahme
keinesfals, weil ja die Entscheidung, welche der Chalife in Gemeinschaft mit den alten
Gefahrten des Propheten getroffen hatte, die denkbar beste Empfehlung war. Geschah es
aber trotzdem, so hétte man wenigstens erwarten sollen, dal3 dtere und reifere Manner
ausgesucht wurden.

Wer auch diese Kombination nicht einleuchtend findet, dem bleibt nichts anderes
Ubrig as die Zuziehung der drei Koraischiten fir unhistorisch zu halten, ihm liegt dann
aber auch die Verpflichtung ob, die Falschung des geschichtlichen Tatbestandes, sai es
aus koraischitischen Parteiinteressen oder anderen Tendenzen, zu erklaren. Wer diesen
Versuch wagt, wird aber sofort in die gréfdten Schwierigkeiten geraten, da sich jedenfalls
die Interessen der Familien Omaija und Zubair nicht unter einen Hut bringen lassen.
Deshalb wird die Berufung der drei Koraischiten wahrscheinlich doch der Wahrheit
entsprechen, nur dal3 wir Gber Zweck und Art ihrer Verwendung nichts wissen.

Im Ubrigen ist die Frage nicht von allzu gro3em Belang. Denn bei der Einfachheit
der zu |6senden Aufgabe, von einem Musterexemplar einige Kopien herzustellen, konnte
die Kommission nur eine sehr untergeordnete Bedeutung haben. Von viel groferer
Wichtigkeit war die prinzipielle Entscheidung tber die Einfihrung eines einheitlichen
Qorantextes. ,, Othman



versammelte die, Genossen' und teilte ihnen die Sachlage mit. Da legten sie ihr grol3e
Bedeutung bei und schlossen sich der Ansicht des Hudaifa an“Y). Uber die Mitglieder
dieser Ratsversammlung erfahren wir leider nichts. Hudaifa, der eigentliche Vater des
Gedankens, hétte wohl Sitz in derselben verdient. Auch Said war hier besser am Platze
alsin der technischen Kommission.

Nachdem wir festgestellt haben, dal3 Othman behufs Herstellung eines
einheitlichen Qorantextes nichts anderes tat, als den damals angesehensten, in Medina
vorhandenen Kodex kopieren zu lassen, darf hinfort nicht mehr von einer Sammlung,
sondern nur von einer Ausgabe Othmans gesprochen werden. Der Ausdruck ,, sammeln®
wird ja tatséchlich in der herrschenden Tradition gar nicht gebraucht, sondern vereinzelt
in anderen Uberlieferungen’) und dann ofter in der geschichtlichen®) und
goranwissenschaftlichen?) Literatur. Es ist auch nicht angéngig, einen in so spéten
Quellen vorkommenden Ausdruck dadurch aufrecht zu erhalten, dal} man als
Hauptzweck des Sammelns nicht die literarische Benutzung, sondern die Vernichtung be-
zeichnet®). Fiir diese Kombination kann man sich allerdings auf Jalqibi || 196 beziehen,
aber sonst wird in der Uberlieferung, so weit ich sehe, der Sammlung tiberall und aus-
schliefflich die Absicht der Textherstellung untergelegt. Uberdies verrét jene
Kombination eine Vorstellung von dem Schicksal der vorothmanischen Qoranausgaben,
die, wie wir in einem spéteren Abschnitt sehen werden, keineswegs Uber jeden Zweifel
erhabenist.

) 1bn Atir 111 86. Als Ali a H. 36 nach Kufa kam, erwiderte er — nach Ibn Atir 111 87, Tabari I
747, Itgan 139 Ende — denen, die sich abféllig Uber den othmanischen Qoran aussprachen, dal3 der Chalife
in Ubereinstimmung mit den ,, Genossen® gehandelt habe.

%) Itgan 430 nach ‘ Abdallah b. al-Zubair, iibersetzt oben S. 53.

%) Ja' qubi ed. Houtsma |1 196. Eutychius 11 341.

) Tabari, Tafsir | 20. 1bn ‘Atija. Mugni*. Itgan 138. 140. 430. Qastallani V1 449.

®) Th. Néldeke in der ersten Auflage dieses Werkes S. 212.
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D. Die Anordnung der Suren im othmanischen Qoran.

Der Sinn dieser Anordnung liegt nicht klar zutage. Von den Gesichtspunkten, die
alenfalls hétten in Betracht kommen konnen, mufd der des Inhaltes von vornherein
ausscheiden. Denn wie bekannt ist, handeln nicht nur die Suren, sondern auch viele
Einzeloffenbarungen von den allerverschiedensten Dingen. Ebensowenig ist das
chronologische Prinzip denkbar. Denn dieses widerspricht nicht nur dem Geiste jener
alten Zeit, wie schon friher bei der Besprechung vorothmanischer Qoranausgaben
hervorgehoben wurde"), sondern wiirde auch aus archivalischen Griinden undurchfiihrbar
gewesen sein, weil, abgesehen von den Stellen, die Muhammed selbst zu friheren
hinzugefiigt hatte, die Bruchstiicke wahrscheinlich schon bei der ersten Sammlung Zaids
unentwirrbar durcheinander geraten waren. Daher konnte ‘lkrima dem Muhammad b.
Sirin (gest. 110 a H.) auf die Frage, ob man den Qoran in chronologischer Weise
geordnet habe, mit Fug und Recht antworten, dal3 dies unmdglich gewesen wére, selbst
wenn sich Menschen und Damonen zu diesem Zwecke verbunden hétten?). Die Spéteren
verbieten es geradezu, beim Qoran die Zeitfolge zu beobachten und erkldren es fir
héretisch.

Unter diesen Umsténden bleibt nichts anderes Ubrig, als die mechanische
Anordnung nach der Lange der Suren in Erwagung zu ziehen, ein Prinzip, das schon die
muslimischen Gelehrten empfohlen haben. ,,Othman sammelte den Qoran, redigierte ihn
(allaf @) und brachte die langen von den Suren mit den langen und die kurzen mit den
kurzen zusammen“~). In der Tat beginnt die kanonische Ausgabe, wenn man von

) Vgl. oben S. 46f.

%) Itgan 135.

%) Ja'qubi ed. Houtsma Il 196, ahnlich Eutychius I 341. Itgan 140: , Othman sammelte die Blé&tter
in einem Kodex nach der Anordnung seiner Suren (muraltaban li-suwarihi)“. Itgan 145: ,,Othman befahl
ihnen, die langen Suren einander folgen zu lassen".
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Sur. 1 absieht, mit den langsten Kapiteln, a3t die kirzeren folgen und schlief3t mit den
kleinsten. Das Prinziz ist nicht so verwunderlich, wie es auf den ersten Blick aussieht,
denn bel der Anordnung von Buchabschnitten nach dem Umfange mul3 es fir ebenso
rational gelten, mit dem grofdten zu beginnen wie mit dem kleinsten. Wer darauf achtet,
wird wahrscheinlich in der Weltliteratur fur beide Verfahren gleichviel Belege finden. Ich
will nur daran erinnern, dal die Traktate innerhalb der Ordnungen der jidischen Mischna
nach den fallenden K apitel zahlen geordnet sind®).

Als Malstab der Langenberechnung kann schon den alten Muslimen nicht die
Verszahl gedient haben, sondern allein der dul3ere, augenféllige Umfang nach den Seiten
eines gleichmaliig geschriebenen Exemplares. Denn die Verdangen sind so verschieden,
dal3 z. B. die siebente Sure 30 Verse mehr as die vierte hat, obwohl diese eine Seite
grofRer ist, dald Sure 20 sogar funf Verse mehr as Sure 9 hat, obwohl sie um die Halfte
kirzer ist, und Sure 26 etwa ein Viertel der Seitenzahl von Sure 2 einnimmt, aber
trotzdem nur 69 Verse weniger als diese hat. Aber die algemeine Richtschnur des
aulBeren Groflenverhdtnisses ist nur in einer sehr rohen und unvollkommenen Weise
befolgt. Um eine anschauliche Vorstellung von diesem Sachverhalt zu ermdglichen, habe
ich die nachstehende Tabelle ausgearbeitet, welche die Suren des kanonischen Qoran
samt den Verszahlen sowie dem duf3eren Umfang nach Seiten und Zeilen der Fligel schen
Stereotypausgabe von 1858 verzeichnet?) und dieser Reihe die genau dem abnehmenden
GroRenverhaltnis entsprechende ideelle Anordnung gegentiberstellt.

% H. L. Strack, Einleitung in den Talmud, 4. Aufl. (1908) S. 25 nach A. Geiger, Wissenschaftl.
Zeitschrift f. judische Theologie Bd. |1 S. 489 ff.

%) Dabei sind die Uberschriften der Suren (Name, Offenbarungsort, Basmala) nicht mitgezahlt und
die angebrochenen Zeilen as volle gerechnet. Die Seite der Fligelschen Ausgabe enthélt, wenn keine
Uberschriften vorhanden sind, 22 Zeilen.
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Kanonische Ausgabe . Kanonische Ausgabe .
Reihenfolge der Reihenfolge der
Suren der kanon. Suren der kanon.
Nummer der | Vers- | payminhat | Ausgabe bei genau Nummer | Vers | payminhalt | Ausgabe bei genau
Suren zehl ™o T Zei- | durchgefiihrtem der Suren | zahl Sei- | zei- | durchgefiihrtem
ten len | Anordnungsprinzip ten len | Anordnungsprinzip
a b c d e a b c d e
1 7 — 5 2 32 30 1 1 14
2 286 22 11 4 33 73 5 7 13
3 200 13 11 3 34 54 3 9 42
4 175 14 4 7 35 45 3 2 30
5 120 10 18 6 36 83 3 — 41
6 165 11 16 5 37 182 4 — 35
7 205 13 3 9 38 88 3 1 36
8 76 4 20 11 39 75 4 5 38
9 130 9 21 16 40 85 4 18 15
10 109 7 1 17 41 54 3 3 46
11 123 7 7 10 42 53 3 7 48
12 111 6 20 12 43 89 3 11 57
13 43 3 7 18 44 59 1 1 47
14 52 3 8 26 45 36 1 21 31
15 99 3 18 28 46 35 2 1 45
16 128 7 6 20 47 40 2 6 58
17 111 6 4 33 48 29 2 7 56
18 110 6 6 24 49 18 1 10 59
19 98 3 18 22 50 45 1 12 55
20 135 5 7 8 51 60 1 12 51
21 112 4 9 21 52 49 1 7 50
22 178 5 — 40 53 62 1 11 32
23 118 4 7 39 54 55 1 11 44
24 64 5 6 27 55 78 1 15 53
25 17 3 14 23 56 96 1 18 54
26 227 5 15 29 57 29 2 7 49
27 95 4 18 37 58 22 1 20 60
28 88 5 4 19 59 24 1 18 48
29 69 4 — 25 60 13 1 9 52
30 60 3 6 43 61 14 — 20 67
31 34 2 2 34 62 11 1 — 68

Noldeke Schwally, Geschichte des Qorans. |1




Kanonische Ausgabe . Kanonische Ausgabe .
Reihenfolge der Reihenfolge der
Suren der kanon. Suren der kanon.
Nummer der | Vers- | payminhat | Ausgabe bei genau Nummer | Vers | payminhalt | Ausgabe bei genau
Suren zehl ™o T Zei- | durchgefiihrtem der Suren | zahl Sei- | zei- | durchgefiihrtem
ten len | Anordnungsprinzip ten len | Anordnungsprinzip

a b c d e a b c d e
63 11 — 17 69 89 30 — 13 92
64 18 1 — 65 0 20 — 8 87
65 12 1 4 72 91 15 — 6 96
66 12 1 — 74 92 21 — 8 86
67 30 1 7 76 93 11 — 4 91
68 52 1 7 62 94 8 — 3 1
69 52 1 4 64 95 8 — 4 93
70 44 1 — 66 96 19 — 7 95
71 29 — 21 70 97 5 — 3 99
72 28 1 3 71 98 8 — 9 100

73 20 — 18 61 99 8 — 4 101

74 55 1 2 77 100 11 — 4 104

75 40 — 16 73 101 9 — 4 9

76 31 1 1 78 102 8 — 3 97

77 50 — 20 79 103 3 — 2 102

78 41 — 18 63 104 9 — 4 105

79 46 — 18 75 105 5 — 3 107

80 42 — 14 80 106 4 — 2 109

81 29 — 11 89 107 7 — 3 103

82 19 — 8 81 108 3 — 1 106

83 36 — 17 85 109 6 — 3 110

84 25 — 10 84 110 3 — 2 111

85 22 — 11 88 111 5 — 2 112

86 16 — 10 98 112 4 — 2 113

87 19 — 7 82 113 5 — 2 114

88 26 — 10 0 114 6 — 2 108

Wie diese Tabelle zeigt, weichen die beiden Anordnungen so betréchtlich
voneinander ab, dal3 eigentlich nur sechs Suren, namlich Sur. 3. 12. 21. 51. 80. 84, an
ihrer richtigen Stelle stehen, und man fragt sich verwundert, warum das Prinzip,




dessen konsequenter Anordnung keinerlei Schwierigkeiten im Wege standen, so
unvollkommen durchgefihrt ist.

Manche Ungenauigkeiten konnten davon herrtihren, dal3 dem Redaktor viele
Suren in Niederschriften von verschiedenem Blattformat und Duktus vorlagen und ihn so
Uber das wirkliche Grofsenverhétnis tauschten. Indessen durften sich gerade die starksten
und auffallendsten Verstole gegen das Prinzip kaum hierdurch erklaren lassen, so z. B.
nicht, warum die Suren 13. 14. 15, die eine Grofe von 3—3%2 Seiten haben, zwischen
solche von 7 Seiten geraten sind, warum Sur. 8 (5 Seiten) vor Sur. 9 (10 Seiten) oder Sur.
32 (1¥2 Seiten) vor Sur. 33 (5% Seiten) steht. Andererseits ist es auch schwer zu glauben,
dai3 das Qoranexemplar der Hafsa nicht die gleichmalige Gestalt eines Kodex hatte. Da
muf3 man schon zu der Annahme greifen, dal3 die jetzige Surenfolge auf den unfertigen
literarischen Zustand des Exemplars der Hafsa zurlickgeht, an dem Zaid, sei es aus
eigenen Gewissensbedenken oder im Banne der Vorurtelle seiner Zeit, nichts oder
wenigstens nichts einschneidendes mehr zu andern wagte. Es ist sogar nicht
ausgeschlossen, dal? schon dem Bearbeiter dieses Exemplares die Hande gebunden
waren. Wenn wir jedoch sehen, dal3 die Ausgaben des Ubai und Ibn Mas'td bei aller
Verschiedenheit untereinander wie von dem othmanischen Qoran zwar dessen
allgemeines Anordnungsprinzip erkennen lassen, aber demselben doch nicht naher
kommen, so erweckt esfast den Anschein, as ob man die folgerichtige Durchfhrung ge-
flissentlich vermieden hétte. Der Beweggrund zu diesem merkwdrdigen Verfahren lag
vielleicht in der Scheu, etwas Vollkommenes zustande zu bringen, um nicht die Mif3gunst
unheimlicher damonischer Méachte herauszufordern, einem Aberglauben, der namentlich
unter der primitiven Menschheit weit verbreitet ist.

Nur zwei Abweichungen von dem strengen Anordnungsprinzip sind wir imstande,
befriedigend zu verstehen. Die eine davon ist die stérkste Abweichung, welche tUberhaupt
im Kanon vorhanden ist, und betrifft die Stellung der nur finf Zeilen ein

nehmenden Fatiha unmittelbar vor dem langsten Kapitel, der



sog. Kuh-Sure. Die andere ist sehr geringfligig und bezieht sich darauf, daf nicht die
kleinste Sure — 108 (1 Zeile) — am Ende steht, sondern zwei von den zweizeiligen. Der
Umstand, dal3 diese beiden Suren (113. 114), ebenso wie Sur. 1, ihrem Inhate nach
Gebete sind, legt die Vermutung nahe, dal3 sie aus bewul3ter Absicht an ihren jetzigen
Platz gertckt sind. Wenn wir auch nicht genau wissen, welche religidsen oder
aberglaubischen Gedanken dem Redaktor dabei vorschwebten, so kann es doch nicht
befremden, dal3 er es flr angebracht hielt, ein so heiliges Buch mit einem Dankgebet zu
er6ffnen und mit Schutzgebeten zu schlief3en. Die Moglichkeit, dal3 die genannten Suren
gar nicht urspriinglich zur Offenbarung gehdrten, ist schon friher eingehend erdrtert
worden?).

Hinsichtlich der Gesamtzahl der Suren im othmanischen Qoran ist eine Tendenz
ebensowenig nachzuweisen wie im Kanon des Ubai oder 1bn Mas'ad. Es ist demnach mit
rein zufalligem Ursprung zu rechnen.

E. Die rétselhaften Buchstaben vor gewissen Suren.
Vor 29 Suren unserer Ausgaben stehen einzelne Buchstaben oder Buch-
stabenverbindungen (Siglen), die nach der Tradition as Teile des geoffenbarten Textes
gelten. Es sind folgende:

) vorSure  10.11. 12. 14. 15.

A 2.3.29.30.31. 32.
PATEEE 13.
sadl v 7.
s T 40. 41. 43. 4. 45. 46.2)

Guzaa " " 42,
sa T 38,
b M 27.

ada 7 26. 28

) Vgl oben S. 23. 41f. Teil | S. 108 ff.
%) Diese Suren werden daher unter dem Namen ax! =) zusammengefalzt.



4k vorSure 2q.

a 50.
ERLEIAN T 109
O "7 B8

o T 36

Die Muslime haben sich grof3e Mihe gegeben, hinter das Geheimnis dieser
Buchstaben zu kommen. Viele Erkldrungen werden auf Ibn 'Abbas und andere
Bertihmtheiten des ersten Jahrhunderts zuriickgefihrt, ja auf alle Gefdhrten des Pro-
pheten, von denen man glauben sollte, dal3 sie gut orientiert waren. Aber deren
Ausspriiche stehen, wie die exegetischen Traditionen tiberhaupt®), unter dem dringenden
Verdachte, von Spéteren zur besseren Beglaubigung ihrer eigenen Ansichten geféscht zu
sein, so dald wir uns bei ihrer Kritik allein auf innere Griinde stiitzen durfen. Es ist in
neuerer Zeit tblich geworden, die Deutungsversuche der Tradition zu ignorieren. Das ist
aber nicht gerechtfertigt. Wie sich noch spater zeigen wird, hat die christliche
Gelehrsamkeit des Abendlandes, sei es durch Zufall oder Entlehnung, sich vielfach
gleiche oder dhnliche Vorstellungen gebildet, und ist selbst da, wo sie eigene Wege ging,
nicht immer zu einer besseren Begrindung gelangt. Die muslimischen Erklarungen, von
denen ich selbstverstandlich nur eine Auswahl bemerkenswerter Beispiele vorlegen
kann?), lassen sich in zwei grofRe Gruppen scheiden.

Die erste Gruppe erblickt in den Siglen Abktrzungen fir Worte oder Satze:

A el Ul e ) (1tgan 486).
Al alel Uy s )l (Itgan 486); 2w —adal A (Itoan 490).
2l sl ple) & Gl (Baidawi zu Sur. 13, 1.)

) Vgl. hieriiber die Ausfilhrungen in dem literarhistorischen , Anhang”.
%) Anderes Material findet man in dem Aufsatze O. Loths tiber Tabaris Qorankommentar, Zeitschr.
d. Deutschen Morgenl. Gesellschaft, Bd. 35, Jahrg. 1881, S. 603-610.



oadll el Gea Nl Al siaddl; Juadl A Ul @aball &) Gl (1tgan 486); A
& yaa el # 55 (Itgan 493).

o> 1 el ges )l (Itgan 487).

D AL gl alall s ) (1tgan 487).

P A Baar @bl ailiall secally audl; O all dllee dana |y sla; Sl
ALl 5B desa (Itgan 493).

: sl Jshall 63 (Itoan 487).

: Jshll 3 (Itgan 487).

1 38 Al (Itgan 487); e (b dane il BTk andl; e deaa Ly Uil
ALl 1l (Itgan 493).
L B e el e (S Gala adde aSa ala a S ) A Gl
ssadl; Galiall alladl galedl SN Baba alle ol Sl GalS; Y L
Glaa (el e s34l (1tgan 486 1.).

O el (Itgan 486); L sl (Itgan 487); < sal (Itgan 493).
o 1 Ot el 2 b (1tgan 493).

% o FF %E"Tw

Wie man sieht, bewegen sich ale diese Deutungen im Reiche der unbegrenzten
Moglichkeiten. Da man fir jedes Wort, das abgeklrzt werden soll, nach Belieben einen
Buchstaben oder mehrere setzen kann, ist umgekehrt die Auslegung solcher
Abbreviaturen derselben Willktr unterworfen. Die einzige Deutung, welche sich
begrinden 1&%, ist die von O (Sur. 68) ads al-hit ,Fisch*. Weil das aus dem
Nordsemitischen ins Arabische tibergegangene nin , Fisch* bedeutet’) und der Sur. 68,
48 shib al-hiit genannte Jonas sonst auch diz *1-niin hei’t?), so kénnte O eine Art Name
oder Uberschrift der 68. Sure sein.

) Mufaddalijat ed. Thorbecke Nr. 16, 39.
%) Baihagi, Mahasin ed. Schwally S. 32, 2.



In der zweiten Gruppe herrscht Ubereinstimmung dartiber, dai3 die Buchstaben
keine Abklrzungen darstellen. Sonst sind die Gesichtspunkte der Beurteilungen recht
verschieden.

a) Die Buchstaben sind geheimnisvolle, nicht weiter deutbare Namen fir den

Propheten (4&= 1) Itgan 492; ~~ Itgan 493; U= 2 Itgan 492), fir bestimmte Suren (U+k
Tuhfa29; a Tuhfa29%); U« Itgan 488, Tuhfa 29), fiir einen Berg (G~=<~ Itgan 493; (3
,€nNn Berg, der die Erde umgibt® Itgan 493), fir eéin Meer (U<, das Meer, auf dem der
Thron des All-erbarmers steht”, oder ,in dem die Toten lebendig werden® Itgan 493),
oder schliefdlich fur ,, Schreibtafel“”™) oder , Tintenfal3* (O I1tgan 493).

b) Die Buchstaben sind Zeichen fir die Ubrigens aus der Anordnung des
nordsemitischen Alphabetes stammenden Zahlenwerte, die hier symbolisch oder
apokalyptisch gedeutet werden, z. B. &) = 71 Jahre (Itgan 489 f.), <1l = 271 Jahre (Itgan

489), 4 = 14 = Mond wegen der entsprechenden Zahl der Mondstationen (Itgan 493)
usw.

c) Die Buchstaben sind Hilfsmittel, um die Aufmerksamkeit zu erregen, sei esum
den vielbeschéftigten Propheten auf die Stimme Gabriels hinzulenken, oder die Zuhorer
des Propheten durch die ungewohnte Weise so in Erstaunen zu setzen, dal3 sie den
Offenbarungen besser Gehor schenkten (Itgan 491 f).

d) Die Buchstaben bezeugen, dal3 die Offenbarung in dem bekannten und
algemein verstdndlichen arabischen Alphabete niedergeschrieben ist. Sie sind sehr
sinnvoll ausgewahlt, da sie zusammen genau die Hélfte (14) des Alphabetes ausmachen
und von jeder Lautart ebenfalls die Halfte enthalten (Itgan 492).

) Tgha ist deshalb bei den Muhammedanern gebrauchlicher Personenname fiir Manner geworden.
Nach Ibn Gubair und Dahhak bei Buhari, tafsir zu Sur. 20 soll 4k im Nabatéischen ,,0 Mann* bedeuten,
was natirlich Unsinniist.

2 Auch Jasin ist muhammedanischer Mannesname geworden.

% Beladhori ed. M. J. de Gogje im Glossar s. v., Usd a-Ghaba |V 322.

%) Das ist erschlossen aus dem am Anfang der Sure 68 stehenden Schwure ,Bei dem Rohre und
dem was sie schreiben*.



e) Die Buchstaben sind Trennungszeichen (fawasilu) zwischen den Suren (Itgan
494).

Wie man auf den ersten Blick sieht, schweben die phantastischen Einfélle, die
Zahlenspielereien und die anderen Theorien der zweiten Gruppe ebenso in der Luft wie
die willkirlichen Deutungen der angeblichen Abkirzungen. Auf3erdem ist die wichtige
Frage, warum nur 29 Suren solche geheimnisvolle Buchstaben vor sich haben, nicht
einmal berthrt.

Von den abendlandischen Arbeiten Uber den Gegenstand verdienen hier nur
digenigen nahere Beriicksichtigung, welche das Problem gefordert haben. In der ersten
Auflage des vorliegenden Werkes') bedauert Theodor Noldeke, daR es noch nicht
gelungen sd, irgend etwas Sicheres Uber die Bedeutung der Siglen zu ermitteln, da sich
daraus ohne Zweifel wichtige Schltsse auf die Zusammensetzung des Qorans machen
lieffen. Sie ruhrten keinenfalls von Muhammed her, denn es wére doch zu seltsam, wenn
er seinen fur ale bestimmten Offenbarungen solche unverstandliche Zeichen vorgesetzt
hétte. Viemehr selen diese Buchstaben und Buchstabengruppen wahrscheinlich
Eigentumsmarken, die von den Besitzern der bei der ersten Sammlung Zaids benutzten
Exemplare herrtihrten und die mehr durch eine blof3e Nachldssigkeit in die definitive
Gestalt des Qorans gekommen seien. Dafir spréache auch, dal3 eine ganze Reihe von
hintereinanderstehenden Suren aus verschiedener Zeit mit dem Zeichen > versehen
seien, weshalb sich der Gedanke aufdrénge, es liege hier eine Abschrift aus einem
Originale vor, das diese Suren in der gleichen Anordnung umfaldte. Es ware ferner nicht
unmoglich, dal’ wir in diesen Buchstaben nur Monogramme von Namen der Besitzer
hatten. So konnte Y = w3 = al-Zubair, <l = 3_aall al-Mughira, 4 = 4alk Talha oder
Talha b. 'Ubaidallah, &> und & = (s )l 2 "Abdarrahman sein; in u==%S kénnte der
mittlere Buchstabe ¢, die beiden Schlufbuchstaben _<\=d! bedeuten usw. Aber schon die
Maoglichkeit der verschiedenen Lesung mache alles unsicher.

Y s 2151



Diese Auffassung hat viel Anklang gefunden. Zu ihren Gunsten spricht, dal3 sich
die Monogramme ausschlief3lich an dem Kopfe von Suren finden, die keine urspriingliche
Einheit bilden. Dagegen ist die Namendeutung im einzelnen ebenso willkurlich wie die
der alten muslimischen Autoritéten. Die Erklarung der umfangreichen Siglen (3«2« und

w==¢S macht uniberwindliche Schwierigkeiten. Die Annahme, daR3 die Buchstaben
durch blof3e Nachlassigkeit in die kanonische Ausgabe eingedrungen seien, ist vollends
ausgeschlossen, da einem Sachverstandigen wie Zaid, der zweimal Uber die Textgestalt
zu entscheiden hatte, ein solches Verfahren nicht zugetraut werden kann.

Angeregt durch die Ubersicht, welche Tabari in der Einleitung zu seinem groRRen
Qorankommentar Uber die Deutungder geheimnisvollen Buchstaben gibt, besonders
durch die angebliche Erkldrung 'lkrimas, dai die drei Monogramme Y, ~~ und &
zusammen das Wort al-rahman , der Barmherzige* ergeben, erblickt O. Loth®) auch in
den anderen Monogrammen Andeutungen ,,gewisser Schlagworte® des Qorans. Indem er
sich weiter einer Vermutung Aloys Sprengers®) erinnert, dai die Buchstaben auch in
tellweise umgekehrter Reihenfolge, ungeféhr wie auf den Siegeln, gelesen werden
kénnten, hélt er z. B. u=<ll fiir eéine Abkiirzung von méiuall kal ya, (= vonbl ya | 3von
OV, setzt er 4k, awda, da und vielleicht auch us in Beziehung zu den aus Sur. 56, 8

bekannten Worten |z jamassuhu illg ' I-mutahharizn und G3~= Sur. 42, 1 zu den. Worten
la'alla’l-sa'ata garib in Vers 16 derselben Sure. Diese Kombinationen machen zwar dem
Scharfsinne ihres Urhebers ale Ehre, sind aber allzu willkdrlich, um ernst genommen zu
werden. Besonders bedenklich ist die rucksichtsose Umstellung der Buchstaben.
Dergleichen ist mir nur aus der arabischen Zierschrift bekannt, wenn es darauf ankommt,
einen gegebenen Raum in kinstlerischer Weise auszufiillen. Wertvoller sind

% vgl. den Aufsatz , Tabari's Korancommentar*, Zeitschr. d.Deutschen Morgenl. Gesellschaft Bd.
35, Jahrg. 1881, S. 588—610.
%) Das Leben und die Lehre des Mohammad 2, Bd. Il S. 182f.
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die allgemeinen Gesichtspunkte, mit denen Loth seine Erérterungen eréffnet. Er wendet
sich da zunachst gegen Noldeke. Es bleibe unbegreiflich, wie die privaten Beischriften
friherer Eigentimer von den Redaktoren in das hellige Buch aufgenommen werden
konnten. Andererseits habe die Annahme, dal3 Muhammed selbst solche Zeichen ersann,
bei seiner Vorliebe fur das Wunderbare und Dunkle nichts Befremdendes. Da alle hierher
gehdrenden Suren der spdteren mekkanischen oder der frihmedinischen Periode
angehorten, in der Muhammed sich dem Judentum néaherte, konnten die Buchstaben
kabbalistische Figuren sein. Diese Einwande sind nicht alle von gleichem Gewichte. So
kann die Frage, ob dem Propheten solche mystische Chiffren zuzutrauen sind, mit
demselben Schein des Rechtes bejaht oder verneint werden. Uber das Alter der jidischen
Kabbala wissen wir zwar nichts Bestimmtes, aber aller Wahrscheinlichkeit nach ist sie
um Jahrhunderte jiinger als der Qoran.

Wie Loth in dem gleichen Zusammenhange S. 603 noch weiter betont, ergebe
sich bei unbefangener Betrachtung jener Suren, dal3 die Anfange derselben meistens
einen Hinweis auf die vorgesetzten Buchstaben enthielten. Er denkt dabei wohl in erster
Linie an die haufige Einleitungsformel , dies sind die gjat des ... Buches® (Sur. 10. 12. 13.
15. 28. 31, dhnlich 27). Gewil3 ist es an sich mdglich, agjat durch , Symbol€e®* ) zu Uber-
setzen und Teile des Alphabetes als Symbole der Offenbarung anzusehen. Dem
widerspricht jedoch, dal3 die gewdhnliche Bedeutung von gjat im Qoran
»Wunderzeichen* oder ,Verse® (Sur. 11, 1. 41, 2. 44) ist, und dal3 in der dhnlichen
Einleitung

') Geradezu , Schriftzeichen, Buchstabe®, wie spéthebr. 6t und syr. atita, heifit gjat im Arabischen
nie. Wesentlich anderer Art ist die Schrift auf den goldenen himmlischen Platten, aus der Joseph Smith mit
Hilfe der ,Sehersteine® das Book of Mormon Ubersetzte. Denn diese Schrift besteht aus einer
wildphantastischen und planlosen Aneinanderreihung aller méglichen Zeichen (caractors), aus denen sich
Uberhaupt ein Alphabet nicht herausschélen 183t. Vgl. Eduard Meyer, Ursprung und Geschichte der
Mormonen, 1912, S. 33—83



Sur. 2, 1 ,diesist die Offenbarung, an der kein Zweifel ist*, das Demonstrativ sich nicht
auf die voranstehende Sigle A L M, sondern unbedingt auf das Folgende bezieht®). Eher
konnte in Sur. 3, 1 eine Bezugnahme auf die Sigle A L M stecken, falls man diese
Buchstaben als Abbreviatur der Worte allaghu la ilaha illa huwa ’l-haiju ’l-gaijzm
verstehen dirfte. Wahrscheinlicher ist aber Vers 1, der sich mit dem Anfang des sog.
Thronverses Sur. 2, 256 deckt, nur ein ates Intergretament zu jener Sigle, und der
urspringliche Anfang der Surein Vers 2 zu erblicken”).

Dagegen ist es eine richtige Beobachtung Loths, daf? in den Anfangsversen der
chiffrierten Suren fast immer deren Inhalt als geoffenbartes Gotteswort bezeichnet wird®).
Es gibt freilich noch ziemlich viele Suren mit derartigen Anfangen, denen die Siglen
fehlen (Sur. 18. 24. 25. 39. 52. 55. 97), wahrend andere Suren Buchstaben vor sich haben,
aber ganz anders anfangen (Sur. 29. 30). Indessen sind die Stellen, auf die sich Loth
stutzt, vielleicht doch zu zahlreich, als da3 man alein mit einem Spiel des Zufals
rechnen durfte.

Auf Grund dieser und anderer Erwégungen gab Th. Noldeke jetzt seine friheren
Anschauungen preis. Ich denke mir — so fuhrt er aus — Muhammed wollte etwa mit
diesen Buchstaben einen mystischen Hinweis auf den himmlischen Original-

1) Ebenfalls auf das Folgende weist das Demonstrativpronomen auch in der Formel tilka ajatu
"llahi Sur. 2, 253. 3, 104. Das ist hier wie in alen anderen oben erwéhnten Stellen, soweit ich sehe, auch
die Ansicht der gesamten exegetischen Tradition.

2) In diesem Falle wiirden alerdings die verbalen Pradikate besser ins Passiv zu setzen sein.

%) Das Genauere ergibt sich aus der folgenden Zusammenstellung. Sur. 2,1 dalika 'Ikritabu; 3,2
nazzala’alaika 'lkitaba .... wa-anzala ’'Ifurgana; 7, 1 kitabun unzla ilaika; 10, 1. 12, 1. 13, 1. 15, 1. 26, 1.
28, 1. 31, 1 tilka gjatu ’'lkitabi; 11, 1 kitabun uhkimat gjatuhu; 14, 1 kitabun anzalnahu ilaika; 20, 1 ma
anzalng 'alaika 'lfurgana; 27, 1 tilka gjatu 'lqurani wa-kitabin mubimin; 32, 1. 40, 1. 45, 1. 46, 1 tanzilu
"Ikitabi; 36, 1. 38, 1. 50, 1 wa-'lqurani; 41, 1 tanzilun min alrahmani ’Irahimi; 42 1 ka-dalika jiha ilaika;
43, 1. 44, 1 wa-'lkitabi ' Imubmi; 68, 1 wa-'lgalami wa-ma jasturan.



text ausdricken. Dem Manne, dem die ihm hochstens ganz notdlrftig bekannte
Schreibkunst als etwas tberaus Wunderbares erschien, und der unter illiteraten Lenten
lebte, mochte solch ein Abe ganz anders wichtig klingen als uns, die man schon alskleine
Kinder in die Geheimnisse dieser Kunst eingeweiht hat).

Diese Auffassung hat den Vorzug, die Siglen in einwandfreiere Verbindung mit
den Anfangsversen der zugehdrigen Suren zu bringen. Dagegen wird hier bel dem
Propheten ein Mald von llliteratheit vorausgesetzt, das sich mit meinen friheren
Darlegungen?) nicht vereinbaren 14.

Dieses Bedenken fallt weg, wenn man den rétselhaften, feierlichen Eindruck, den
Muhammed, nach einer ergénzenden Bemerkung Noldekes, erzielen wollte, auf die
breiten Massen seiner Zuhorer bezieht. Héatte der Prophet nur diese Absicht gehabt, so
wurde es jedoch schwer zu verstehen sein, warum die Siglen sich nur an den Anfangen
von Kapiteln finden und nicht ein einziges Mal vor Einzeloffenbarungen inmitten von
Suren. Denn dieser Sachverhalt kann unméglich ein zuféliger sein, ganz einerlei, ob man
sonst die inkonsequente Anwendung der Siglen auf alte Entstellungen®) zuriickfiihrt oder
auf den unvollkommenen Zustand, den die Offenbarungstexte bei der ersten Sammlung
hatten. Unter diesen Umsténden wird die neuere Auffassung Noldekes, die sich Ubrigens
aufs engste mit einigen der oben S. 71 (c. d) dargelegten muslimischen Theorien bertihrt,
wieder zweifelhaft und es drangt sich die Vermutung auf, dal3 die Siglen doch irgendwie
mit der Redaktion der Suren zusammenhangen.

Die @l3ere Bezeugung der Siglen fuhrt in sehr frihe Zeit zurtick. Wegen des
Verhdltnisses des othmanischen Qorans zu seiner Vorlage missen sie schon im Exemplar
der Hafsa gestanden haben. Auch Ibn Mas'tid hatte sie anscheinend in

1) In dem Artikel , Koran“ in der Encyclopaedia Britannica. Orientalische Skizzen (1892) S. 50 f.
%) Oben S. | f. Teil | S. 45ff.
% Noldeke, Orient. Skizzen S. 51.



seiner Rezension, da berichtet wird, dal3 er die Sigle von Sure 42 ohne den Buchstaben
'ajin gelesen habe®). Wenn Loth und neuerdings Néldeke sich sogar fiir die Urheberschaft
Muhammeds aussprechen, so stimmen sie mit der Tradition Uberein, welche die Siglen
als Teile der Offenbarung betrachtet. Auch der sachkundige Zaid wirde das merkwirdige
Geschreibsel kaum in die endgultige Rezension aufgenommen haben, wenn er nicht
durch die Autoritét des Propheten gedeckt gewesen wére?). Ist aber Muhammed wirklich
der Urheber der Siglen, so mul3 er ebenfalls der Redaktor der chiffrierten Suren gewesen
sein. Das widersprache zwar friher herrschenden Anschauungen, stinde aber im
Einklange mit unseren friheren Feststellungen, dal3 der Prophet sich Sekretére hielt,
denen er seine Offenbarungen in die Feder diktierte®), dai? er schon frith darauf ausging,
ein eigenes Offenbarungsbuch zu schaffen®), und daR die Art und Weise der
Aneinanderreihung von Stiicken verschiedener Herkunft, aber &hnlichen Inhats in
gewissen Suren den Eindruck macht, vom Propheten selbst herzuriihren®). Leider wird
durch diese Auffassung die Frage nach der Bedeutung im einzelnen in keiner Hinsicht
gefordert.

H. Hirschfeld®) beharrt noch ganz auf dem &lteren Standpunkt Néldekes, nur daid
er jeden einzelnen Buchstaben der Siglen einem bestimmten Namen entsprechen |a3t. Er
kommt so zu folgenden, allerdings, wie er selbst einrdumt, nur mutmaldichen
Gleichungen:

A L = der bestimmte Artikel
M = Mughira
S=Hafsa

1) Zamahsart und Baidawi z. St. Dasselbe wird auch von 1bn ‘ Abbas berichtet.

%) vgl. oben S. 73.

® Vgl. oben S. 1f. Teil | S. 45 ff.

*) Vgl. oben Teil | S. 97. 98. 130. 143. 159. 216.

®) Vgl. auch die unten S. 78 Anm. 1 ausgesprochene Vermutung.

®) New Researches into the Composition and Exegesis of the Qoran, London 1902, S. 14—143.
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R (2) = Zubair

K = Aba Bekr

H = Abt Huraira

N ='Othman

T=Taha

S=S4ad (b. abt Waqqas)

H = Hudaifa

¢ ='Omar oder ‘Ali, Ibn 'Abbas, 'Aisa
Q=Qasmb. Rabr'a.

Demgemal? soll ein einzelner Buchstabe darauf hinweisen, dal? die folgende Sure
aus der Niederschrift des so bezeichneten Besitzers stammt, wahrend die mit mehreren
Buchstaben versehenen Suren sich je nachdem ganz oder teilweise im Besitze
verschiedener Personen vorfanden. Dabel muisse das Prinzip gewaltet haben, die
Monogramme, welche eigentlich vor Bruchsticke innerhalb der jetzigen Kapitel
gehdrten, am Kopf derselben mit den anderen zu vereinigen. Ob die Eigentumsmarken
von den Besitzern der Niederschriften oder dem Redaktor bzw. Sammler herriihrten, sei
ebensowenig zu entscheiden wie die Frage, aus welchen Grinden sie Zaid beibehalten
oder hinzugefugt habe. Dal3 die Suren 2 und 3 von den vier anderen, gleich chiffrierten
Suren 29 bis 32 jetzt so weit getrennt seien, erkldre sich einfach aus dem bei der
Sammlung befolgten Prinzip der Anordnung nach der Lange. Die Hypothese von den
Eigentumsmarken [&[3t sich jedoch nur dann aufrecht erhalten, wenn die Siglen nicht auf
den Propheten zuriickgehen®). Fiir Hirschfeld ist dies zwar selbstverstandlich, da , nach
alem, was wir wilten, Muhammed an der Komposition der Suren nicht beteiligt
gewesen sein kénne®. Aber die Irrigkeit dieser Ansicht ist schon mehr als einmal von mir
dargetan worden?).

1) Dagegen wiirde es mit der Urheberschaft Muhammeds wohl vertréaglich sein, wenn in den
Siglen Namen seiner Sekretédre steckten. Doch &t sich von den (berlieferten Namen der
Offenbarungsschreiber kein einziger herauslesen.

%) vgl. oben S. 1f. 76f.
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F. Die Basmaa.

Wahrend jene Siglen mannigfaltige Gestalt haben, nur vor gewissen Suren stehen
und allgemein as Teile des Offenbarungstextes gelten, weshalb sie spdter zum ersten
Verse der betreffenden Suren gerechnet wurden, gibt es im Qoran noch eine andere
Beischrift, die jedoch immer die gleiche Gestalt hat, mit einer Ausnahme Uber allen
Suren steht und gewshnlich nicht in den eigentlichen Text einbegriffen wird). Dies ist
die Formel bismi ’llahi ’I-rahmani ’I-rahimi, welche kurz unter dem Namen Tasmija oder
Basmala zusammengefaldt wird. Da nirgends berichtet wird, dal3 sie erst von Othman
eingefihrt ist, durfte sie schon in dem Exemplare der Hafsa und anderen
vorothmanischen Rezensionen?) gestanden haben. Muhammed selbst war die Formel
zweifellos bekannt, lief er sie doch tiber den Vertrag von Hudaibija— a. H. 6%) — setzen
und viele Briefe und Sendschreiben an Heiden, Juden und Christen Arabiens damit
beginnen®). Sogar innerhalb des eigentlichen Qorantextes findet

') Die Leser von Mekka und K ufa rechneten die Basmala als besonderen Vers, wahrend die Leser
von Medina und Syrien sie nur a's Trennungszei chen zwischen den Suren betrachteten (kutibat lil-fasl wal-
tabarruk bil-ibtida). Die Differenz hat auch eine praktische Bedeutung fiir den Ritus, indem die Schulen,
welche der ersten Ansicht folgen, wie die Schéfiiten, in der Liturgie die Basmala laut sprechen, wahrend z.
B. die Hanefiten as Anhanger der zweiten Ansicht die Formel leise hersagen. Vgl. Zamahsaris
Qorankommentar ed. Cair. a. H. 1308 Bd. | S. 21 und oben Teil | S. 115f. zu Sure 1.

%) Vgl. oben S. 46.

% Vgl. Teil I S. 163. Ibn Hisam S. 747. Tabari | 1546.

* 1bn Sad Bd. I, Il S. 28f. J. Wellhausen, Skizzen und Vorarbeiten, Heft 4, Sendschreiben Nr. 24.
30. 35. 47. 75. Nach einer Tradition (Sendschreiben Nr. 10) schrieb Muhammed zuerst wie die Koraisch
bismika ’'llghumma — vgl. auch Sendschreiben Nr. 61 — bis zur Offenbarung von Sur. 11, 43, hierauf
bismi "illahi bis zur Offenbarung von Sur. 17, 110, bismi 'llghi ’'I-rahmani bis zur Offenbarung von Sur. 27,
30 und von da an fugte er noch 'I-rahzmi hinzu. Nach einer Tradition in Wahidis Asbhab al-nuzal ed. Cair.
S. 6. 10 ist diese vollstdndige Form der Basmala die @lteste Offenbarung.



sich die Basmala einmal und zwar als Anfang eines Sendschreibens Salomos an die
Konigin von Sabaim 30. Verse der mekkanischen Sure 27. Da die Basmala sonst nur am
Anfang von Suren vorkommt, was ihren redaktionellen Ursprung nahe legt, so kann der
Prophet hochstens da dafur verantwortlich sein, wo die zugehérige Sure durch ihn ihre
jetzige Gestalt erhalten hat. Dagegen weist auf jingere Herkunft wieder der Umstand,
dal3 die Basmala den Siglen voransteht, die, was immer ihre Bedeutung sein mag, doch
ebenfalls irgendwie mit der Redaktion zusammenzuhangen scheinen®).

Von alen Suren unseres Qorans ist es dlein die neunte, welche der Basmala
entbehrt. Die Muslime fuhren dies auf absichtliche Auslassung zuriick. Von den
verschiedenen Beweggrinden, die sie dafiir ersonnen haben, ist nur einer der Erwadhnung
wert. Danach konnten sich die Geféhrten Muhammeds nicht dartiber verstandigen, ob sie
Sure 8 und 9 zu einer einzigen Sure zusammenfassen sollten oder nicht, und wahlten des-
halb den Ausweg, zwischen den beiden Kapiteln zwar einen freien Raum zu lassen, aber
das Trennungszeichen der Basmala nicht zu setzen?). Dieses angebliche Schwanken der
,Genossen” ist aber unbegreiflich, da nicht nur der ganze Inhalt der beiden Suren sehr
verschieden ist und zeitlich weit auseinander fallt, sondern auch Vers 1 der neunten Sure
scharf als Anfang eines neuen Abschnittes heraustritt. Andererseits erscheint mir das
Anskunftsmittel der Redaktoren, um aus ihrer Verlegenheit herauszukommen, allzu
zweideutig und spitzfindig. Daist es doch viel natiirlicher und einfacher, mit einem Spiel
des Zufals zu rechnen und anzunehmen, dal3 in der kanonischen Rezension oder ihrer
Vorlage die Basmala zwischen den beiden Suren infolge Schreibversehens ausgel assen
worden oder infolge auf3erer Beschadigung verschwunden ist, wahrend Spétere nicht
mehr

) Vgl. oben S. 76f.
%) vgl. Tirmidi im Kapitel tafsir zu Sur. 9, 1. Baidawi und Uberhaupt die Kommentare. Farra.
Miskat, fada’il al-quran Ende. 'Omar b. Muhammad Cod. Lagdua. Warner. 674.



wagten, an dem Uberlieferten Zustande etwas zu andern. Bekanntlich verdanken viele
Merkwurdigkeiten der Textgestalt der hebrdischen Bibel ahnlichen Umstanden ihre
Entstehung.

G. Die angeblichen Falschungen des Qorantextes durch
Abu Bekr und Othman.

a) DieVorwaurfe christlicher Gelehrter des Abendlandes.

Einige christliche Gelehrte des Abendlandes haben den Verdacht gedul3ert, dal3 im
Texte des Qorans, sowohl der othmanischen Ausgabe wie ihrer Vorlage, absichtlich
Faschungen vorgenommen worden seien. Zuerst sprach der namhafte franzésische
Orientalist Silvestre de Sacy) eine solche Vermutung aus hinsichtlich der Stelle Sure 3,
138. Dann eignete sich G. Well in Heidelberg diese Ansicht an und dehnte sie auf Vers
182 und Sur. 39, 31f.%), spater noch auf die verwandten Stellen Sur. 21, 35f. und 29, 57°)
aus, indem er die Schuld an diesen Interpolationen keinem Geringeren als dem Chalifen
Abu Bekr zuschreibt, der ja die erste Sammlung veranlaldt haben soll. Als Hauptbeweis
dient ihm die Tradition, dal3 Omar nicht an Muhammeds Tod glauben wollte und diese
Uberzeugung stiirmisch vor allen Muslimen zum Ausdruck brachte, bis er von Abu Bekr
durch das Vorlesen von Sure 3, 138 oder Sur. 39, 31f. oder beider Stellen, welche Mu-
hammeds Tod ins Auge fassen, umgestimmt wurde. Es sei aber Omar oder, wie andere
Versionen sagen, den Muslimen so vorgekommen, a's ob sie diese Offenbarung noch nie
gehort hatten®). Hieraus braucht aber doch nur die harmlose

Y Journal des Savans 1832 S. 536.

%) Muhammed der Prophet S. 350. Einleitung in den Koran, 1. Aufl. S. 43.

%) Einleitung in den Koran, 2. Aufl. (1878) S. 52ff. Diese Erweiterung ist offenbar veranladt durch
die Einwande, welche Th. Noldeke in der ersten Auflage des vorliegenden Werkes, besonders S. 199 unten,
vorgebracht hatte.

) 1bn Hisam 1012f. Tabari | 1815ff. Ibn Sad I1, Il ed. Schwally S. 52ff. Ja’ qiibi ed. Houtsma I
127. Sahrastani ed. Cureton | 11. Buharf,

Noldeke-Schwally, Geschichte des Qorans. 1.



Tatsache erschlossen zu werden, dal3 Omar und seine Freunde in ihrer begreiflichen
Bestirzung Uber den unerwarteten Tod des Propheten im Augenblick nicht an die
genannten Verse dachten), was Ubrigens auch die stillschweigende Meinung der
Tradition zu sein scheint. Dagegen ist es schwer glaublich, dal3 ein Mann wie Omar sich
bei einem so wichtigen Anlal3 ein unechtes Qoranzitat aufbinden lief3 und dazu noch ein
solches, das von Abu Bekr im Augenblick dieser Auseinandersetzung aus dem Stegreif
erfunden sein mufdte. Die Autoritét des Aba Huraira, der zu den Gewadhrsmannern der
fraglichen Uberlieferung gehort und ebenfalls jenen Vers nicht gekannt haben soll, besagt
nicht viel. Denn weder ist dieser Traditionarier ,einer der dltesten Gefahrten Muham-
meds‘, da er erst im Jahre 7 den Islam annahm, noch konnen seine Worte auf
Glaubwrdigkeit Anspruch machen, da die fortschreitende Forschung ihn immer mehr als
Schwindler entlarvt hat?).

Wells Auffassung stent auch im Widerspruche mit der uns bekannten
Gedankenwelt Muhammeds. Denn es ist nicht der Schatten eines Beweises dafur zu
erbringen, dal3 Muhammed wenigstens in den letzten Jahren die Gléaubigen Uber seine
Sterblichkeit hétte im Zweifel lassen wollen. Vielmehr benutzt der Prophet jede
Gelegenheit, um seine vollkommene Menschlichkeit durch die Offenbarung beglaubigen
zu lassen (Sure 17, 93. 18, 110. 41, 5). Schliefdich figen sich nicht nur die Verse Sure 3,
138 und 39, 31, welche den dereinstigen Tod Muhammeds fur unvermeidliich halten,
sondern auch Sure 3, 182. 29, 57 und 31, 35f., welche die Binsenwahrheit aussprechen,
dal? alle Menschen sterben missen, vortrefflich in den Zusammenhang ein.

maghazi Kap. 85, bab al-halg Kap. 101 (fada'il Abi Bekr) § 9 und die anderen in den Anmerkungen zu Ibn
Sad von mir angeftihrten Parallelen.

1) Einen ahnlichen Fall erzahlt Humaid b. Zijad bei Farra al-Baghawi: Er habe den Ka'b al-Qurazi
Uber die Gefahrten Muhammeds gefragt und die Antwort erhalten, sie wéren alle im Paradiese. Als ihm
zum Beweise hierfir noch Sure 9, 103 zitiert wurde, sagte er: ,Es war mir, als hétte ich diesen Vers
niemals gelesen.”

%) 1. Goldziher, Muhammedanische Studien, Bd. II, S.49. L. Caetani Annali dell' ISam, Bd. I, S.
51—56.



Damit ist die Echtheit der fraglichen Qoranverse nach allen Richtungen dargetan.
Man mufi3 aber noch weiter gehen und die Grundlage und den Ausgangspunkt des
Wellschen Irrtums, néamlich die Tradition selbst, beanstanden. Denn jener ganze Streit an
der Leiche Muhammeds steht unter dem dringenden Verdachte, erfanden zu sein, um
seine Menschlichkeit zu verteidigen gegen Kreise, die es in Erinnerung an gewisse
judische und christliche Vorbilder) fir selbstverstandlich hielten, daR ein gottgesandter
Prophet nicht eines natlrlichen Todes stirbt, sondern in wunderbarer Weise entrtickt
wird. Wére tbrigens der Tod Muhammeds wirklich ein solcher Stein des Anstol3es
gewesen, so hétte der Glaube an seine Wiederkunft doch mehr Spuren in der Tradition
hinterlassen missen. Aber erst unter der Regierung Othmans trat der Mann auf, der diese
Lehre auf die Person Muhammeds bezog, ‘Abdallah b. Saba®).

H. Hirschfeld®) ist weder imstande, den lahmen Argumenten Weils auf die Beine
zu helfen, noch die Einwande Th. Noldekes zu entkréften. Trotzdem hélt er an der Inter-
polation von Sur. 3, 138 fest, indem er sich auf den neuen Bewels stitzt, daf alle
Qoranstellen, in denen der Name Muhammed vorkomme (Sure 3, 138. 33, 40. 47, 2. 48,
29), unecht seien. Er hat sich namlich, wie es scheint in Anlehnung an A. Sprenger?) und
Fr. Bethge®), die Meinung gebildet, dal’ Mu-

1) Man erinnere sich an die biblischen und apokryphen Erzahlungen (iber die Lebensausgénge des
Henoch, Mose, Elia, Jesaia, Jesus. Auf Moses spielt auch die muhammedanische Legende an: ,Bei Gott!
Der Gesandte Gottes ist nicht tot, sondern nur zu seinem Herrn gegangen wie Masa b. ‘Imran. Flrwahr er
wird wiederkommen, und allen denen, die an seinen Tod glauben, die Hande und FiRRe abhacken* (Ibn
Hisam S. 1012. Tabar1 | 1815). Sahrastani ed. Cureton | 11 nennt statt Moses den Tsa b. Marjam (Jesus).

2 Tor Andrae, Die Person Muhammeds in Lehre und Glauben seiner Gemeinde, Stockholm 1917,
S. 23.

%) New Researches into the Composition and Exegesis of the Qoran, London 1902, S. 138—141.

%) Das Leben und die Lehre des Mohammad | S. 155ff.

°) Rahman et Ahmad, Dissertation Bonn 1876, S. 53f.
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hammed gar kein eigentlicher Name, sondern ein messianischer Terminus sei. Aber die
von ihm und seinen Vorgangern ebenso wie die spéter von Leone Caetani®) dafiir geltend
gemachten Grinde sind hinféllig. Besonders kann es keinem Zweifel unterliegen, dal3
Muhammad schon vor dem Islam in Arabien ein gebréuchlicher Mannesname war, wie
oben Teil | S. 9 f. auseinandergesetzt worden ist.

Fir nicht minder verdachtig erklart Weil®) Sur. 46, 14: ,Wir haben dem
Menschen Wohltétigkeit gegen seine Eltern empfohlen, trug ihn doch seine Mutter mit
Schmerzen und gebar ihn mit Schmerzen, indem seine Tracht und Entwohnung dreif3ig
Monde betragt, bis er endlich, wenn er seine Vollkraft erreicht®), spricht: Herr! 1a3 mich
dankbar sein fur die Gnade, mit der du mich und meine Eltern begnadigt hast, und lal3
mich Gutes tun, das dir wohl geféllt, und beglicke mich in meinen Nachkommen, denn
ich habe mich zu dir gekehrt und gehére zu den Muslimen”. Dieser Vers wird namlich
von der Tradition auf Abu Bekr bezogen, da es unter den alten Gefahrten des Propheten
keinen gegeben habe, der so glicklich war, nicht nur seine Eltern, sondern auch seine
Kinder zum Islam Ubertreten zu sehen. Indem Weil dieser Auslegung folgt, bedeutet
seine Bestreitung der Echtheit des Verses nicht weniger und nicht mehr, als dal? der erste
Chalife zur Erhéhung des Ansehens seiner Familie, also aus niedrigen, selbstsiichtigen
Beweggrinden, den ganzen Vers oder wenigstens die zweite Hélfte desselben in die
Offenbarungsurkunde eingeschmuggelt habe. Diese schwere Beschuldigung ist aber nicht
aufrecht zu erhalten. Ware sie gerechtfertigt, so wirde das Bild, das man sich hiernach
von dem Chalifen zu machen hétte, allem widersprechen, was wir sonst aus den
geschichtlichen Quellen wissen. Andererseits wirde unversténdlich bleiben, dal3 Abu
Bekr, wenn er einmal seine Vortrefflichkeit herausstreichen wollte, so dunkle

) Annali dell' ISam, Bd. | (Milano 1905), S. 151.
%) Einleitung in den Koran, 1. Aufl. S. 67, 2. Aufl. S. 76f.
%) Die Worte ,,und 40 Jahre erreicht“ scheinen mir als exegetische Glosse spéter hinzugefiigt zu



und mehrdeutige Ausdriicke gewahlt hétte. Diese Schwierigkeiten fuhren dazu, die
Richtigkeit der exegetischen Tradition, von der Weil ausgeht, in Frage zu ziehen. Wer bel
der Erklarung jenes Verses den einheimischen Auslegern folgt, mul3 notwendigerweise
den enge damit zusammenhangenden Vers 16 mit denselben Autoritéten auf Abu Bekrs
Sohn 'Abdarrahman deuten, der langer as sein Vater Heide blieb und die erste
Aufforderung zum Islam mit schndéden Worten abwies. Diese Deutung ist jedoch
unmdglich. Was in aler Welt soll Abu Bekr bewogen haben, eine Offenbarung zu
erfinden, um seinen Sohn, der damals schon langst — seit dem Jahre 6 — bekehrt war,
wegen seiner friheren heidnischen Verstocktheit abzukanzeln und durch Aufnahme der
Faschung in den Qoran in den Augen der Glaubigen auf ewig zu brandmarken? Durch
den Hinweis auf die bekannte Wahrhaftigkeit des Chalifen |&3t sich das sonderbare
Verfahren nicht rechtfertigen, da diese Tugend, welche den geschichtlichen Abu Bekr
dlerdings ausgezeichnet hat, sich mit der hier vorausgesetzten Tétigkeit as
Urkundenfalscher schlecht zusammenreimt. Tatséchlich geht der Vers weder auf den
Sohn Abu Bekrs noch auf eine andere historische Person, was sogar von manchen
muslimischen Auslegern zugegeben wird"). Dann ist aber auch in Vers 14 von alen
bestimmten Beziehungen abzusehen, vielmehr anzunehmen, dal? die Worte, wie so oft im
Qoran, nur eine algemeine Wahrheit aussprechen wollen.

Endlich leugnet Weil noch die Echtheit des Verses Sure 17, 1: , Preis sei dem, der
mit seinem Knechte in néchtlicher Fahrt von der heiligen Moschee nach der fernsten
Moschee gekommen ist, deren Umgebung wir gesegnet haben, um ihn einige unserer
Zeichen schauen zu lassen . . .“?) Der Vers sei erst nach Muhammeds Tod erdichtet und
vielleicht schon zu Abu Bekrs Zeit dem Qoran einverleibt worden. Die wunderbare Ent-
fuhrung nach Jerusalem kénne Muhammed unmdglich von sich behauptet haben, da er
im Qoran fortwéahrend beteuere, ein

) Vgl. Zamahsari und oben Teil 1, S. 160, Anm. |,
%) Einleitung in den Koran, 1. Aufl. S. 65f., 2. Aufl. S. 74—76.



Prediger und Warner, aber kein Wundertéter zu sein (Sur. 13, 8). Der Einwand ist
durchaus berechtigt — man vergleiche nur Stellen wie Sur. 13, 8. 27. 17, 95. 25, 8ff. 29,
44 — wird aber hinféllig, wenn man die n&chtliche Entrickung als Traum versteht.
Spuren dieser Auffassung finden sich sogar in der muslimischen Tradition, die sonst an
dem Wunder festhalt’). Der Qorantext freilich deutet den Traum durch nichts an, sondern
redet von der Nachtfahrt als einer bestimmten Tatsache. Um diesem Widerspruche zu
entgehen, kann man annehmen, die erregte Phantasie des Propheten, die sich hier mit
dem Denken primitiver Menschen bertihre, habe den Traum as wirkliches Erlebnis
empfunden, wie ja auch die Visionen Muhammeds Sure 53, 6ff. 81, 23ff. als wirkliche
Erlebnisse dargestellt werden. Da wir jedoch aus dem Qoran sonst nichts Uber jenes
Ereignis erfahren — Sur. 17, 62 ist nicht darauf zu beziehen — und da die an Vers 1
ankniipfenden Traditionen nichts beweisen, so diirfte zu erwégen sein, ob in dem nécht-
lich Entrickten nicht ein anderer religiéser Heros der Vergangenheit zu erblicken ist.
Leider tauchen hier wieder neue Schwierigkeiten auf, indem von den biblischen
Personen, die, soweit wir die Legende kennen, mit der Kaaba verknUpft sind, wie Adam
und Abraham, kein solches Wunder berichtet wird, wahrend Ezechiel, von dem es heif¥,
dal? er einst vom Geist am Haarschopf erfafdt und zwischen Erde und Himmel nach
Jerusalem entfiihrt wurde?), in keiner bisher bekannt gewordenen Legende etwas mit der
Kaaba zu tun hat.

Die Beobachtung Weils®), dai? der Vers im folgenden keinen Anschlu habe, ist
richtig, aber fur die Echtheitsfrage belanglos, trifft dies ja doch noch fir viele andere
Qoranverse zu, die

% Vvgl. oben Teil | S. 134f.

%) Buch Ezechiel Kap. 8 V. 3. Vgl. auch oben Teil | S. 134 Anm. 7 am Ende.

% In der ersten Auflage der Einleitung in den Koran gibt Weil keine Begriindung, eine solche
findet sich erst in den ,Heidelberger Jahrbiichern fur Litteratur, Jahrgang 1862, S.7, gelegentlich einer
Besprechung von Th. Noldekes erster Auflage der Geschichte des Qorans.
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bisher nicht beanstandet worden sind. Der Sachverhalt 18(3% sich damit erklaren, dal? der
Vers seine ursprungliche Fortsetzung verloren hat. Und wegen des abweichenden Reimes
auf r, wadhrend die Ubrigen 110 Verse der Sure ausnahmdlos auf a endigen, ist
wahrscheinlich, dal? der ganze Abschnitt ehemals eine ganz andere Stelle hatte.

Die Zugehorigkeit des Verses zur Offenbarung ist unbestreitbar. Seine angebliche
sprachliche Inkorrektheit besteht nur in der Einbildung Weils. Ob man die Phrase asra
lailan als Pleonasmus auffassen darf, erscheint sehr fraglich, da lailan auch mit ,eines
Nachts* Ubersetzt werden kann. In diesem Falle ist lailan ebenso unentbehrlich wie al-
laili, lailihim oder lailahum an Stellen wie Sure 11, 83. 15, 65. Hamasa 744 V. 5.
Mubarrad, Kamil ed. Cair. 62, 9. Hamasa 384 V. 3. In jedem Falle findet sich die von
Well beanstandete Wendung noch in einer anderen Qoranstelle, Sur. 44, 25, und selbst
wenn seine stilistische Auffassung der Phrase richtig wére, wiirde dies noch nichts gegen
die Echtheit beweisen, da Pleonasmen in allen Sprachen der Welt gang und gébe sind.
Ferner ist der Gebrauch des vierten Verbalstammes asra mit oder ohne Prégposition ganz
gewohnlich. Schliefllich kann man den Ubergang von der 3. Person der Einzahl in die 1.
Person der Mehrzahl, wenn Allah von sich spricht, aus dem Qoran mit hunderten von
Beispielen®) belegen. Innerhalb des namlichen Verses kommt dies natiirlich selten vor,
doch habe ich in den Suren 30—50 zwei Fdle festgestellt (Sur. 35, 25. 40, 77, in
umgekehrter Folge Sure 39, 2), wéhrend an zwel anderen Stellen (Sure 48, 1f. 8f.) sich
dieser Personenwechsel auf zwei Verse verteilt, die eine einzige Satzperiode bilden. Wer
dem Gewichte dieser Griinde dadurch entgehen wollte, dal3 er mit einem auf3erordentlich
geschickten Nachahmer des goranischen Stiles rechnete, wirde sich sofort wieder neuen
Schwierigkeiten gegentiber sehen.

1) Es diirfte sich lohnen, einmal das ganze Material zusammenzustellen. Auch fiir die Komposition
der Suren wirde manches daraus zu lernen sein.



Denn von einem so gewandten Félscher wére zu erwarten, dald er auch fr einen besseren
Anschluf3 an das Folgende gesorgt und einen passenden Reim gewahlt hétte. Vor allem
ware aber das Motiv der Interpolation aufzudecken, was noch niemandem gelungen ist.

Wie Abu Bekr wird auch Othman der Vorwurf der Falschung gemacht. So soll er
dle die Stellen weggelassen haben, in denen Muhammed friher heftig gegen die
Omaijaden aufgetreten ware. Aber Weil') hat weder einen Beweis fiir diese Behauptung
geliefert, noch sie Uberhaupt ndher erlautert, so dal3 wir nicht wissen, ob er an die Tilgung
ganzer Stellen oder nur einzelner Personennamen dachte. Die Beseitigung von anonymer
Polemik wére natiirlich zwecklos gewesen, well ja der gemeinte Adressat spéter nicht
mehr mit Sicherheit zu erkennen war, wie ja von den Kommentaren noch manche Stellen
des jetzigen Textes?) auf Angehdrige der Familie Omaija gedeutet werden, die also
Othman seinerzeit Gbersehen haben mifite. Die Streichung einzelner Namen ist an sich
wohl denkbar, indessen waren die Bano Omalja — wenigstens in der dteren Zeit —
keineswegs schlimmere Feinde der Predigt Muhammeds als andere vornehme Familien
Mekkas, so dal3 keine Veranlassung vorlag, sie ofter oder heftiger anzugreifen a's andere
vornehme Familien dieser Stadt. Wir muf3ten also annehmen, dal? auch die Namen vieler
anderer Feinde des Islam im Qoran unterdriickt worden sind, z. B. aus den Reihen der
Juden und der von dem Propheten aus tiefster Seele gehal3ten Munafigan. Doch lief3e sich
dafUr nicht der leiseste Beweggrund angeben. Hierza kommt noch der weitere Umstand,
dal3 es ganz gegen die Gewohnheit Muhammeds ist, Namen aus seiner Umgebung zu
nennen, seien es solche von Personen oder von Orten. Das beruht schwerlich auf Zufall,
sondern auf der bewul3ten Absicht, in der fir die ganze

1) Geschichte der Chalifen | 168.
%) z. B. Sure 49, 6 auf Othmans Vetter Walid b. 'Ugba. Wie ich oben Tel | S. 220f.
ausel nandergesetzt habe, ist diese Deutung aber sehr fraglich.



Menschheit bestimmten Offenbarungsurkunde das Besondere hinter dem Allgemeinen
soviel wie moglich zurlicktreten zu lassen. Falls Gelegenheitsoffenbarungen, in denen
Namen haufiger sein mochten, nachtraglich in den Qoran aufgenommen wurden, wird die
Streichung der Namen wohl gleich bei dieser Gelegenheit durch den Propheten selbst
erfolgt sein. Doch ist das Prinzip nicht mit voller Konsequenz durchgefihrt.

So finden wir von Ortsnamen im Qoran finf, Mekka zweimal, Sur. 48, 24. 3, 90,
Bedr, Hunain und Jathrib®) je einmal, Sur. 3, 119. 9, 25. 33, 13. Namen von Zeitgenossen
— abgesehen von Muhammed selbst Sur. 3, 138. 33, 40. 47, 2. 48, 29%) — kommen
zweimal vor, ndamlich Muhammeds Freigelassener und Adoptivsohn Zaid (Sure 33, 37)
und sein Oheim Aba Lahab (Sure 111), wahrend von den Zuverléassigsten seiner
Getreuen und den festesten Stiitzen der jungen Gemeinde auch nicht ein einziger der
Erwéhnung gewdurdigt wird.

Dieser Sachverhalt kann verschiedene Grinde haben, sei es der unfertige
literarische Zustand, in dem Muhammed jedenfalls viele Teile des Qorans zuriicklief3,
oder ein bestimmtes Motiv, das ihn zur Abweichung von der Regel veranlaldte, oder
schliefdlich das Eindringen alter exegetischer Glossen in den eigentlichen Text. Welche
dieser verschiedenen Moglichkeiten den Vorzug verdient, ist in jedem einzelnen Falle
besonders zu prifen. Entsprechend dem Ausgangspunkt dieser Erdrterung brauche ich
hier nur auf die Personennamen einzugehen. Die Nennung Zaids in Sure 33, 37 wird von
manchen®) as Auszeichnung betrachtet, die der Prophet ihm erwies als eine Art
Entschadigung dafir, dal3 er ihm seine Frau Zainab bint Gahs abgetreten hatte®).
Umgekehrt soll die Erwdhnung des Abu Lahab den Zweck verfolgen, diesen Oheim des
Propheten wegen

1) Al-Medmna (Sure 9, 102. 63, 8) ist noch nicht Eigenname, dasselbe gilt fiir umm al-qura Sure 6,
92 oder al-garjatani — Mekka und Taif — Sure 43, 30.

%) Sure 61, 6 steht dafiir Ahmad.

% Vgl. H. Hirschfeld, New Researches S. 121.

*)Vgl. oben Teil | S. 207.



seines Unglaubens mit unausldschlichem Makel zu behaften. Indessen ist mir keines
dieser Motive einleuchtend. So weit unsere Kenntnis der damaligen Verhaltnisse reicht,
verdiente weder der willféhrige Adoptivsohn eine so zarte Ricksichtnahme, noch der
unglaubige Oheim eine so scharfe Brandmarkung. Unter diesen Umstanden durfte zu
erwagen sein, ob der Name Zaid an jener Stelle (Sur. 33, 37) nicht eine ate exegetische
Glosse ist, zumal die umstandliche Andeutung der gemeinten Person durch den
Relativsatz im Anfang des Verses') gar nicht erwarten 143, dai? gleich darauf noch ihr
Name angegeben wird. Wenn ferner 'Abdal'uzza b. a-Muttalib den Beinamen Abu Lahab
erst auf Grund von Sure 111 erhielt, so liegt an der Stelle gar kein Personenname vor, ja
es wird fraglich, ob die Deutung jener Bezeichnung auf den Oheim Muhammeds
tberhaupt richtig ist, so einhellig diese Tradition auch sein mag?).

Die anderen Versuche Weils, Othman der absichtlichen Unterdriickung grof3erer
Teile des Qorans zu Uberfihren®), sind gleichfalls miRlungen. Wenn in Dahabis
Geschichtswerk?) die Aufstandischen Othman beschuldigen, den Qoran, der urspriinglich
aus Buchern (kutub) bestand, zu einem Buch (kitab) zusammengezogen zu haben, so
wollen sie damit wahrscheinlich nur sagen, dal3 er an Stelle verschiedener, friher
gebrauchlicher Rezensionen eine einheitliche Ausgabe mit einer Lesart gesetzt habe, wie
esjaauch der historischen Wahrheit entspricht.

Die weitere Behauptung®), Othman hétte von verschiedenen Versionen (iber
denselben Gegenstand, die in den von Zaid,

) ,Und als du zu dem, dem Allah Wohlgefallen erwiesen hat und dem du Wohlgefallen erwiesen
hast, sprachst.”

%) Vgl. oben Teil | S. 89-91.

% Geschichte der Chalifen | 168.

) Tarih al-isam Cod. Paris. 1880, fol. 164. Uber den Verfasser (1 748 a. H.) vgl. C. Brockel-
mann, Geschichte der arabischen Litteratur, Bd. |1 S. 46f.

®) G. Weil, Einleitung in den Koran, 2. Aufl. S. 56f.



unter Abu Bekr, gesammelten Urkunden vorhanden waren, nur eine aufgenommen, und
andern Sammlungen oder Bruchstiicken, die sich in den Hénden alter Geféhrten
Muhammeds befanden, wenig oder gar keine Berticksichtigung geschenkt, verdienen
keine besondere Widerlegung. Denn wir haben schon frither') den Nachweis erbracht,
dal? die beiden Ausgaben Zaids identisch sind, und dal3 die Ausgabe Othmans nur eine
Kopie des Kodex der Hafsaist.

Endlich sprechen zugunsten Othmans noch allgemeine historische Erwégungen
verschiedener Art. Obwohl der ate Chalife ein willenloses Werkzeug in den Handen
seiner Verwandten bildete, so war er doch ein aufrichtig frommer und gléubiger Mann,
dem von vornherein eine Falschung des Gotteswortes nicht zuzutrauen ist. Ferner war in
der Kommission?) nur ein einziger Omaijade vertreten, von den anderen Mitgliedern ist
'‘Abdallah b. al-Zubair als Angehdriger einer auf die Banu Omaija eifersiichtigen Familie
und Zaid as friherer Sekretér des Propheten Uber jeden Verdacht einer unerlaubten
Begunstigung Othmans erhaben.

Aber auch wenn der Charakter dieser Personen nicht so gunstig zu beurteilen
wére, wirde jeder etwa von ihnen unternommene Versuch einer tendenzitsen
Textanderung an anderen Umsténden gescheitert sein. In den fast zwanzig Jahren, die seit
der ersten Redaktion Zaids verflossen waren, hatte die Zahl der im Umlauf befindlichen
Qoran-Niederschriften bedeutend zugenommen, haben wir doch aus vorothmanischer
Zeit nicht weniger as funf berihmte Sammlungen kennen gelernt. Von einer derselben,
dem Exemplar der Hafsa, wurde die othmanische Ausgabe kopiert, worauf dasselbe der
Eigentumerin zurlickgegeben wurde. Es waren demnach so zahlreiche Belege fir den
urspriinglichen Wortlaut vorhanden, dal3 jede erhebliche Textéanderung sofort ruchbar
geworden wére und, zumal wenn bdswillige Tendenz gewittert wurde, einen Sturm der
Entristung hervorgerufen hétte.

) Vgl. oben S. 48. 62.
%) Vgl. oben S. 54ff.



Zu den geschriebenen Kontrollinstanzen kommen noch die mindlichen. Selbst,
nachdem alle Exemplare vorothmanischer Rezensionen vernichtet oder zugrunde
gegangen waren’), hétte es gewif3 noch genug Personen gegeben, die unterdriickte Stellen
aus dem Gedachtnis erganzen konnten®). Dies wiirde um so leichter geschehen sein, als
man an den Bearbeitern jener Rezensionen, soweit sie noch am Leben waren, einen
Rickhalt gefunden hétte, besonders an dem auf seine Qorankenntnis so stolzen und durch
die Bevorzugung Zaids verletzten |bu Masd®). Aber so triftige Veranlassung dieser
Mann auch hatte, wegen der Zuriickdrangung seiner eigenen Qoranausgabe auf Othman
erbittert zu sein, den Vorwurf der Falschung erhebt er niemals gegen ihn?). Und gar erst
die unzdhligen anderen Feinde des beispiellos und allgemein mif3liebigen Herrschers, mit
welcher Wonne wirden sie auch nur den leisesten Verdacht gegen ihn

) Vgl. oben S. 49. 54.

%) Vgl. unten S. 117f.

% Vgl. oben S. 28.

%) So werden ihm gewdhnlich folgende Worte in den Mund gelegt: , Leute des Irag (Variante: von
Kufa)! Verbergt die Qoranexemplare, die in eurem Besitze sind, und unterschlagt sie, denn Allah, der
Erhabene, spricht: ‘Wer unterschlagt, wird am Tage der Auferstehung das herbeibringen, was er
unterschlagen hat' (Sur. 3, 155) — und geht dann Allah mit diesen Exemplaren entgegen”. Vgl. Ibn Atir ed.
Tornberg 111 87. Ibn Sad Bd. I, Il ed. Schwally S. 105. Tirmidi, tafsir. Mabani fol. 6 v. Qurtubi | fol. 20 r.
Die Anwendung, die hier von der Qoranstelle gemacht wird, weicht weit von ihrem eigentlichen Sinn ab.
Obwohl diese Rede Ibn Mas'ads unhistorisch ist, so entspricht sie doch einigermal?en dem, was wir bei
unserer Kenntnis der Sachlage erwarten kdnnen. Dagegen findet sich eine sehr abfallige Bemerkung dieses
Mannes Uber die redaktionelle Téatigkeit Othmans in der folgenden, von Malik im Muwatta S. 62
mitgeteilten Tradition: , Ibn Mastud sagte zu einem Manne: Du lebst in einer Zeit, in der es viele Theologen
(fugaha), aber wenig Qoranleser gibt, in der zwar die Gesetze des heiligen Buches beobachtet, aber seine
Buchstaben vernachlassigt werden”. Indessen weist die Fortsetzung mit ihrem Hinweis auf die Zukunft, in
der umgekehrt die Gesetze des Qorans verletzt, aber seine Buchstaben beobachtet werden, deutlich darauf
hin, dal3 die ganze Tradition vom Standpunkt einer viel spdteren Zeit aus erfunden ist.



ausgebeutet und laut in die islamische Welt hinausgeschrien haben! Indessen vermochten
die dteren Sekten und Oppositionsparteien, obwohl sie sich zum grof3en Teil aus den
Kreisen der Qoranleser rekrutierten, wie es scheint, nichts Gravierenderes vorzubringen,
as daB er ein ,Qoranzerreifer”’) und ,Qoranverbrenner“?) sei, was sich auf die
Vernichtung der vorothmanischen Exemplare bezieht. Darum bewegen sich auch die
Rechfertigungsversuche, die dem Chalifen in den Mund gelegt werden, immer in dieser
Richtung®).

Alles spricht demnach dafir, daf3 der Text des othmanischen Qorans so
vollstandig und treu war, wie man es nur erwarten konnte. Diese Vorziige sind es in
erster Linie, die ihm in der muslimischen Gemeinde so rasch und leicht Eingang
verschafften. Behordliche Zwangsmalinahmen hétten dies allein niemals erreicht.

b) Die Forwirfe muslimischer Sekten, besondersder Schiiten, gegen Othman.
Ganz anderer Art sind die Zweifel an der Integritét des Qorans, die innerhalb des

Isams laut geworden sind. Sie beruhen nicht auf der wissenschaftlichen Grundlage
historischer

1) saqqaq al-maszhif Tabari Il 747.
%) harraq al- masahif Qurtubi fol. 20 .

%) Das zeigt sich z. B. aus folgender Stelle der persischen Bearbeitung Tabaris Cod. Lugd.: &
j:.@.go.a;ﬂjldﬁéfvawSJ.m)Jj.gﬁjacﬁ.usﬁd.x.}\SJJ\&TJ@%j\v.:;'-ﬁQlJSJ;Uf
dany 153 S S5 Ole 53 il elg Tl 5o 303 Shpms 25 mex 1) aen o ey Sl

(g o Losls ol «%}b r:L@J £ 0 o> 53 <=.>JS Cw 3. Sie sagen, ich hétte den Qoran

verbrannt; (das tat ich deshalb,) weil die Menschen nur Bruchstlicke davon in Handen hatten und
Jedermann das seinige fur das beste hielt; darauf sasmmelte ich alle, stellte eine lange Sara vorn hin, eine
von mittlerer Lange in die Mitte, eine kleine hinten, ordnete alle wohl und Ubergab sie den Menschen; was
sie aber gehabt hatten, nahm und verbrannte ich.
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Kritik, sondern auf Vorurteilen dogmatischer oder ethischer Art. So behaupteten fromme
Mu'taziliten die Unechtheit derjenigen Stellen, die Fliche gegen Feinde Muhammeds
aussprechen, da hierin doch unméglich, wie es heifdt, , eine erhabene Verkindigung auf
wohlbewahrter Tafel“ gesehen werden konne?).

Die charidschitische Sekte der Maimunija beanstandete die Zugehorigkeit der
Joseph-Sure zum heiligen Buch, da sich eine Liebesgeschichte fiir dasselbe nicht zieme?).

Weit grol3er an Zahl und von bunterer Mannigfaltigkeit sind die Einwénde, die
von der alidischen Partel, der sogenannten Schi'a, den Schiiten, gegen den kanonischen
Text erhoben wurden. Diese beziehen sich nicht nur auf die Einsetzung und Weglassung
ganzer Suren, sondern auch von Versen und einzelnen Worten®). Wahrend jene anderen
Sekten anscheinend der Meinung waren, dal3 die von ihnen beanstandeten Teile durch
Zufal oder den Irrtum von Sammlern eingedrungen seien, sahen die Schiiten Uberall
nichts als Tendenz und Boswilligkeit. Da sie die Heiligkeit, welche Ali und seinem Ge-
schlechte ihrer Meinung nach zukam, nirgends im Qoran ausgesprochen fanden, so
erhoben sie gegen Abu Bekr und Othman die Beschuldigung, diese Stellen, so zahlreich
sie auch waren, verandert oder ganz unterdriickt zu haben?). Auch alle Stellen, die nach
der sunnitischen Tradition verloren gegangen seien,

) Vgl. Fahraddin al-Razi, Mafatih al-ghaib ed. Bulag 1289 Bd. | S. 268 nach |. Goldziher,
Vorlesungen Uber den Islam S. 207. 260.

%) Schahrastani, Religionspartheien und Philosophen-Schulen, iibersetzt von Th. Haarbriicker Bd. |
S. 143. 145 (ed. Cureton | 95f.). Ibn Hazm, Milal wa-nihal bei Isr. Friedlander, Heterodoxies of the Shiites,
New Haven 1909, | 33.

% Der Terminus dafir ist tabdil, vgl. Isr. Friediander aa. O. 11 S. 61.

*) Cod. Sprenger Berolin. 406. Cod. Petermann | 553 Journal Asiatique 1843 S. 406ff. Noch
l&cherlicher sind die Fabeln, welche oft hierzu erzahlt werden, wenn es z. B. heifdt, dal} Ali seinen
vollstdndigen Qoran dem Abia Bekr angeboten habe, um ihm am Tage des Jingsten Gerichtes jede Ent-
schuldigung abzuschneiden; oder dal3 Abu Bekr ihm nach dem Leben getrachtet habe usw.



hétten von Ali gehandelt. Ebenso seien die Verse gestrichen, in denen die Ansar, die alten
medinischen Anhanger Mohammeds, und die Muhadschirin, d. h. seine Genossen bei der
Auswanderung nach Jathrib, wegen schimpflicher Handlungen getadelt waren. Da das
Verbrechen dieser Leute aber darin bestand, dal3 sie bei der Wahl des ersten Chalifen ihre
Stimmen nicht auf Ali vereinigt hatten, mufdte der Prophet seine bewahrtesten Anhénger
also wegen einer Handlung getadelt haben, die erst nach seinem Tode eintreten und noch
gar nicht in den Gesichtskreis der Beteiligten getreten sein konnte. Welche Haufung von
Unwahrscheinlichkeiten!

Auch die Haltlosigkeit der anderen Behauptungen liegt offen zutage. Die
Anschauung von der alleinigen Berechtigung Alis und seiner Nachkommen zum
Chalifate, die weder an der Religion des Islams noch am nationalen Herkommen einen
Rickhalt findet, hat sich erst geraume Zeit nach seinem Tode herausgebildet. Vollends
die schiitische Vergottung Alis ist auf iranischem Boden erwachsen. Wére Ali auch nur
ein einziges Ma im Qoran zur Nachfolge empfohlen worden, so wirde das fur das
Wahlkollegium wahrscheinlich bindend gewesen sein. Ein Abweichen von dieser
Richtschnur hatte zu Verwicklungen gefiihrt, die in der Uberlieferung deutliche Spuren
zurticklassen mufdten. Nun sollen gar zahlreiche Stellen des heiligen Buches sich fir Ali
als den Erhabensten der Menschen ausgesprochen haben, ohne dal3 auch nur ein einziges
Mitglied des Wahlkollegiums oder sonst ein ,Genosse” fir den Kandidaten des
Propheten eintrat! Das glaube, wer mag. Ebensowenig hat sich Ali jemals auf solche
Qoranstellen berufen'), obwohl er spater noch zweimal ibergangen wurde und, selbst
nachdem er endlich das Chalifat errungen hatte, sein Recht gegen den Statthalter von
Syrien, Mo‘awija, mit Schwert und Wort verteidigen muféte. Aber auch die schiitische
Kirche beurteilt und ge-

') Dieses Beweisgrundes bedient sich der Verfasser der Mabani gegen die Schiiten. Ibn Hazm bei
Isr. Friedlénder a. a. O. 1l 62 sagt, es sei sonst Alis heilige Pflicht gewesen, die Interpolatoren zu
bekémpfen.



braucht den othmanischen Qoran, ungeachtet aler gegen ihn geschlenderten
Verdachtigungen, bis auf den heutigen Tag als Heilige Schrift. Das ist alerdings nach
ihrem Glauben nur ein Notbehelf, bis das messianische Reich anbricht. Denn der echte
und unverfalschte Qoran ist im Besitze der mysteridosen Nachfolger Alis, der zwolf
Imame, die ihn verborgen halten'), bis der letzte Imam, der schiitische Messias, oder wie
sie ihn selbst nennen, al-Mahdi al-ga’im, ihn zum Vorschein bringt?). Manche schiitische
Sekten, wie die der Imamija, beruhigen sich hierbei und harren in Geduld der in einer
unbestimmten Zukunft zu erwartenden Enthiillungen®). Andere, die schon vorher mehr
wissen wollen, sind gendtigt, die Unterlagen fr die von ihnen behaupteten Faschungen
durch gewagte exegetische Kombinationen oder freie Erfindungen zu gewinnen, wenn sie
nicht gar die Dreistigkeit haben, ihre Kenntnis der wahren Lesarten von wunderbaren
Begegnungen herzuleiten. So erzahlt einer, von einem der oben erwahnten Imame sei ihm
eine Qoranhandschrift gegeben, aber verboten worden, hineinzusehen, er habe es aber
doch getan und dabei seine echten Lesarten gefunden®).

Nach Angaben von Schriftstellern des 4. Jahrhunderts sollen im ganzen etwa 500
Stellen unseres Qorans gefal scht

1) Viele Fragen, die sich an diese Dinge kniipfen, setzt der Cod. Petermann | 553 auseinander, aber
nachdem er die widersprechendsten Ansichten der Gelehrten angefuhrt hat, weil’ er zuletzt selbst nicht
mehr, was er dartber sagen soll.

%) Cod. Petermann | 553. Journal Asiatique 1843 S. 399. 402 f.

%) Kazem-Beg im Journal Asiatique 1843, tome Il S. 403. Nach Ibn Hazm bei Friediander a. a. O. |
51 f. sind es nur wenige Autoritdten der genannten Sekte, welche die Annahme von Interpolationen im
Qoran verwerfen. Nach einer von Kazem-Beg im Journal Asiatique 1843 11 S. 401 f. mitgeteilten Confessio
bekennen sich die Imamija im allgemeinen zum othmanischen Qoran, nur daf3 sie Sure 93. 94 sowie 105.
106 zu je einem Kapitel vereinigen. Sie bertihren sich hierin mit dem Qoran des Ubai, in dem nach Itgan
154 entweder das eine oder andere dieser Surenpaare ein Kapitel bildete. VVgl. auch oben S. 33.

*) Cod. Berolin. Petermann | 553.



ein'). Ob das erreichbare Materia annshernd za dieser Zahl stimmt, weif ich nicht.
Jedenfalls ist eine vollstandige Vorfuhrung desselben fir diese Untersuchung zwecklos,
und wir beschrénken uns deshalb darauf, die verschiedenen Arten hervorzuheben und
durch charakteristische Beispiele zu belegen.

Da finden sich zunachst Angaben Uber Licken im othmanischen Qoran, deren
Wortlaut nicht bekannt ist oder wenigstens nicht mitgeteilt wird. Unter den Suren, die
urspringlich viel langer waren, soll Sure 24 Uber hundert, Sure 15 sogar 190 Verse
gehabt haben?). Uber die ehemalige Lange von Sure 33 machen schon die sunnitischen
Quellen sehr phantastische Angaben®). In Sure 25, 30 soll an Stelle von fulanan
,irgendeinen® urspriinglich ein bestimmter Name gestanden haben®). In Sure 98, die auch
nach einigen sunnitischen Traditionen ehemals viel umfangreicher war®), sind angeblich
die Namen von siebzig Mannern der Koraisch samt den Namen ihrer Vater mit Absicht
ausgelassen®). Daran ist natiirlich kein wahres Wort. Muhammed, der eine so groRe
Abneigung gegen die Nennung von Namen im Qoran hatte”), kann unméglich in den
Sinn gekommen sein, deren siebzig auf einmal anzufiihren, und noch dazu samt den
Namen ihrer Véter. Wenn andererseits Abu Bekr die Dreistigkeit hatte, soviel Namen
auszulassen, hétte er sich doch gewil3 nicht gescheut, seinen eigenen Namen einmal
einzuschieben.

Nach einer auffallend shnlichen Tradition®) haben in Sure 9, 65 urspriinglich die
Namen von siebzig munafigin (, Zweif-

) Mabani IV fol. 32r. I. Goldziher, Muhammedanische Studien Il S. 111.

%) Cod. Petermann | 553.

% Vgl. oben Teil | S. 255.

*) Mafatih al-ghaib Bd. VI S. 470 nach |. Goldziher, Muhammedanische Studien Il S. 111.

®) Vgl. oben Teil | S. 240. 242.

®) Mabani IV.

Y Vgl. oben S. 88 .

8 ,Ibn 'Abbas sagt: Gott der Héchste offenbarte die Erwahnung von 70 Méannern aus den
Mundafigian mit ihren Namen und den Namen ihrer Vater, dann hob er die Erwdhnung der Namen aus
Erbarmen fir die Glaubigen auf (nasaha), damit sie nicht einander 1&sterten, weil ihre

Noldeke-Schwally, Geschichte des Qorans. |1.



lern“) mit den Namen ihrer Véater gestanden. Es liegt nahe, dieses Wort hier nicht in
seinem gewohnlichen allgemeinen Sinn zu verstehen, sondern speziell von den Koraisch
der anderen Tradition, d. h. nach schiitischer Auffassung den Hauptern der Muslime, die
den Ali nicht zur Herrschaft kommen lief3en, zumal auch die beiden ersten Chalifen,
welche doch denselben Kreisen der Feinde Alis angehdrten, von den Schiiten oft mit dem
Schimpfwort munafiq belegt werden®). Indessen ist diese Gleichsetzung unhaltbar, da der
zweite Teil der Tradition?), welcher die Kinder der Munafigan al's Glaubige ausgibt, nicht
schiitisch sein kann und da der Ausweg, dal3 hier eine sunnitische Erkl&rung auf eine
schiitische Tradition aufgepfropft sei, allzu kinstlich ist.

Die einzelnen Lesarten, welche die Schiiten erdichtet haben und als urspriingliche
dem von Abu Bekr und Othman angeblich geféschten Texte entgegensetzten, handeln
alle von Ali und den Imamen. Das entspricht der bekannten Tendenz, die der Imam Aba
'‘Abdallah einmal so formuliert haben soll: ,, Wenn du den Qoran in seiner urspringlichen
Gestalt gelesen héttest, wirdest du uns — d. h. die Imame — darin mit Namen erwahnt
gefunden haben*~). Dieser Ausspruch mufl3 vor dem Anfang des vierten Jahrhunderts
entstanden sein, da er bereits in dem Qorankommentar des 'Ali b. Ibrahim al-Qummi*)
vorkommt, und da dementsprechende Lesarten, nach einer Mitteilung

Kinder gléubig geworden waren“. Vgl. Farra und 'Alaaddin zu Sure 9, 65. Der arabische Text ist oben Teil
| S. 255 abgedruckt. Ob die Uberlieferung Itgan 527, dal Sure 9 urspriinglich viermal groRer gewesen sei,
auch jene Namen im Auge hat, 1&3t sich nicht sagen.

1) So schon Cod. Sprenger 406.

%) Esliegt auf der Hand, daR die ganze Tradition frei erfunden ist. Dis Nennung der vielen Namen
ist ebenso undenkbar, wie ihre Streichung, nachdem sie einmal dastanden, begreiflich wére, ob man
dieselbe nun dem Propheten oder einem der ersten Chalifen zuschiebt.

% lau gara’ta 'I-qurana kama unzla la-alfaitana fthi musammaina.

%) Cod. Sprenger 406. Uber den Autor vgl. C. Brockelmann, Geschichte der arabischen Litteratur |
192.



Anbaris (gest. 328 a. H.)Y) zu seiner Zeit im Umlauf waren?). Wenn uns die schiitische
Literatur genauer bekannt wére, wirden wir wahrscheinlich zu viel friheren Ansétzen
gelangen und die Anfange dieser Exegese vielleicht bis ins zweite Jahrhundert hinein
verfolgen kénnen.

Die meisten Lesarten bestehen aus den Worten 'Ali oder alu Muhammadin
(, Familie Muhammeds"), die ohne jede Riicksicht auf den Sinn eingefiigt werden®). So
liest man ganz ungereimt da, wo im Texte hada siratun mustagimun®) steht — Sur. 3, 44.
19, 37. 36, 61. 43, 61. 64 — siratu 'Aljin. Sur. 3, 119 schiebt man hinter den Worten
,Auch bei Bedr half Euch Allah“ noch bi-saifi 'Alijin , durch das Schwert Alis* ein’) und
Sur. 4, 67 hinter den Worten ,,Und wenn sie, nachdem sie gegen sich selbst gefrevelt, zu
dir kdmen* die Anrede ,,0 Ali*®) In Sure 4, 164 hinter anzalahu, sowie in Sure 5, 169
hinter fa-inna wird f7 'Al7jin eingesetzt, in Sure 4, 166 hinter wa-zalami sowie in Sure 26
am Ende hinter zalami as Objekt ala Muhammadin haggahum. Statt (kuntum haira)
ummatin Sure 3, 106 liest man & immatin, statt wa-g'alna himuttagina imaman Sure 25,
74 wa-g'al lana min al-muttagima imaman. In Sure 11, 20 werden die Worte imaman wa-
rahmatan hinter szhidun minhu gestellt’). An welcher Stelle des Qorans der Satz
,furwahr Ali ist die Leitung® einzufiigen ist, wird in der Quelle nicht verraten®).

Beanstandungen groR3erer Abschnitte oder ganzer Suren des othmanischen Qorans
scheinen in der dteren schiitischen

% Vgl. C. Brockelmann a. a. O. | 119.

%) Mitgeteilt bei Qurtubr fol. 31r.

%) So beschreibt sie Cod. Petermann | 553, fugt aber hinzu, da? in anderen dieser Stellen jetzt die
Namen der ,, Zweifler* ausgefallen seien.

%) Sure 15, 41 heif’t es abweichend hada. siratun 'alaija mustagimun.

%) Aus Qurtubi.

®) Cod. Sprenger 406 zur Stelle. Hier wird aso, wie an vielen dieser Stellen, auf Ereignisse
angespielt, die nach Muhammeds Tode fallen.

") Die sieben letzten Beispiele sind dem Aufsatze Kazem-Begs im Journal Asiatique 1843 tome 11
S. 407 ff. entnommen.

8 I. Goldziher, Beitrage zur Literaturgeschichte der Shi‘a S. 14. Muhammedanische Studien I
111.
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Literatur nicht vorzukommen. Das wenige, was in dieser Beziehung aus jlngerer Zeit
bekannt geworden ist, entzieht sich noch der genaueren chronol ogischen Bestimmung, da
die Quellen, denen es entstammt, noch nicht aufgedeckt sind. Doch dirfte systematische
Durchforschung der schiitischen Literatur noch manches Merkwirdige zutage fordern.

In dem Widerlegungsschreiben des turkischen Mufti Asad-Efendi gegen die
Schiiten, das in einem abendlandischen Werk des siebzehnten Jahrhunderts') mitgeteilt
wird, heilé es: , lhr verwerft von dem Qoran die Sure von der Decke, als wenn sie nicht
authentisch wére; Gleiches tut ihr auch mit den 18 Versen, die uns wegen der Heiligkeit
der Aischa offenbart sind.” Mit diesen Versen ist offenbar der Anfang der Sure 24
gemeint, wo diese Frail des Propheten wegen ihres zweifelhaften Verhaltens auf dem
Zuge gegen den Stamm Mustaliq in Schutz genommen wird. Dal3 die Schiiten diese
Ehrenrettung der Todfeindin ihres Heiligen, Ali, nicht gerne im Qoran sehen, ist
begreiflich. Dagegen weil3 ich nicht, welches der Grund ihres Mil3rauens gegen Sure 88
ist.

Die schiitische Zweilichter-Sure.

Naeh einigen schiitischen Autoritaten gibt es mehrere Suren, die einst im Qoran
standen, aber von Othman beseitigt worden sind®). Aber nur eine davon ist bis jetzt
bekannt geworden Das ist die sog. Zweilichter-Sure. Der erste, der die Kenntnis ihres
Textes — nach dem persischen Werke Dabistan-i-Madahib des um die Mitte des 17.
Jahrhunderts leben-den Muhsin Fani — dem christlichen Europa vermittelte, ist der
franzosische Orientalist Garciu de Tassy®). Die Ausgabe des Kasaner Professora K azem-
Beg”) bietet den namlichen

1) Rieant, Hastoire de betat preeent de |'empire ottoman. Paris 1670 (ibersetzt aus dem Englischem
Nach I. Goldziher, Muhammedanische Studien 11112

2) Kazem-Beg aa 0 S424

%) Journal Asiatique 1842 teal e | S4al.-439

) Journal Asiatique 1843, tome Il S. 414, ff
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Text, nnr verbessert sie einige auf der Hand liegende Text-oder Druckfehler und fihrt die
in den jungeren Qoranhandschriften dbliche Orthographie, Vokalisation und
Verseinteilung durch. In der Einleitung drickt Kazem seine Freude darliber aus, nach 18
Jahren jetzt endlich das ganze Kapitel zu besitzen, wéhrend ihm vorher nur einige
Bruchstiicke bekannt gewesen seien’). Wie es hiernach den Anschein hat, ist Kazem der
vollsténdige Text erst durch die franzésische Vertffentlichung zur Kenntnis gekommen.
Dagegen behauptet Garciu de Tassy im Nachwort?), da? es Kazem nach
achtzehnjahrigem Nach-forschen gelungen sei, sich ebenfalls eine Kopie des ganzen
Kapitels zu verschaffen. Es ist schwer zu sagen, ob diese Behauptung auf einem
MiRverstandnis der vorhin angefiihrten Worte Kazems beruht oder vielleicht einem
Privatbriefe, der sich deutlicher ausdriickte als die Einleitung zn seiner Abhandlung. Im
letzteren Falle wurde das grofite Mifdtrauen geboten sein, da Kazem die Herkunft seines
Fundes verschweigt, keine einzige Variante beibringt, und da es nicht wahrscheinlich ist,
dal3 zwei derartige Entdeckungen so kurz hintereinander erfolgt sind.

Obwohl ich keinen besseren Text vorlegen kann, schien es mir zur besseren
Verstandlichkeit der Untersuchung ntttzlich, das arabische Original der Snre®) samt einer
Ubersetzung mit-zuteilen.

1y s, 373f.: , Je snis enfin assez henretx pour posseder dang ce moment, apres dix-huit ans
ecoules, tout le chapitre inconnu dn Coran, dent je n'avais In precedemment que quelgnes fragments, et de
communiquer mes ideea sur cette deconverte. M. Garcia de Tassy, snquel nous sommes redevables de la
publication de ce chapitre, dit dann son introduction” naw.

2YA.a. 0.S.428: ,.... lechapitre gnej'ai publie est si peu repandu dams le monde mnsulman, que
ce n'est qu'apres dix-huit ans de recherchea que le savant professeur de Kazan a pu sen procurer une copie
exd+cte.”

%) Der Text Kazem-Begsist unverandert abgedruckt. Kritische Bemerkungen und
V erbesserungsvorschlége dazu findet man teilsin den Noten zur deutschen Ubersetzung, teilsin den
angehangten lexikalischen und stilistischen Zusammenstellungen. Vokale setze ich nur, wo die Aug-
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sprache nicht selbstversténdlich ist oder von den Vorgangern abgewichen wird. Die Verseinteilung Kazem-
Begsist beibehalten, dagegen die Verszéhlung neu eingefiihrt, um die Stellennachweise zu erleichtern.
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Die Zweilichter-Sure®).
Im Namen Gottes, des Barmherzigen, Giitigen?).

1. O dle, die glauben, glaubt an die beiden Lichter, die wir herabgel assen haben,
um euch meine Zeichen vorzulesen und euch vor der Strafe eines gewaltigen Tages zu
warnen. 2. Zwe Lichter sind es, deren eines aus dem anderen kommt firwahr wir sind
horend und wissend. 3. Die, welche den Band Gottes und seines Gesandten halten?),
ihnen werden

1Y Ich habe mich bemiiht, die Abgerissenheit des Stiles und der Gedanken bei der Ubersetzung
nicht zu verwischen.

2 Uber diese wahracheinliche Bedeutung von rahimvgL oben Teil i S. 113 Anmerkung.

%) Die Worte ff. djatin sind unverstandlich.
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wonnevolle Gérten zuteil. 4. Und die, welche leugnen, nach-dem sie glaubig geworden
sind, indem sie ihr Bundnis und das, was der Gesandte mit ihnen vereinbart hat, brechen,
werden in das Hollenfeuer geworfen. 5. Sie haben gegen sich selbst gefrevelt und dem
Beauftragten des Gesandten wider-strebt, diese werden aus siedendem Hoéllenpfuhl
getrankt. 6. Gott ist es, der Himmel und Erde mit dem, was er wollte"), erleuchtet, unter
den Engeln und Gesandten eine Auswahl getroffen und sie den Glaubigen eingereiht hat.
7. Diese gehdren zu seinen Geschopfen, Gott tut, was er will, es gibt keinen Gott aul3er
ihm, dem Barmherzigen, Gutigen. 8. Schon die friheren Voélker begingen Treulosigkeit
gegen ihre Gesandten, da griff ich sie fur ihre Treulosigkeit, wahrlich mein Zugreifen ist
heftig und schmerzvoll. 9. Gott hat die Aditen und Thamudéaer vernichtet fir das, was sie
(wie sie es) verdienten, und sie euch zur Warnung hingestellt; wollt ihr denn nicht?)
gottesfurchtig werden? 10. Und den Pharao ertrénkte ich mit seinen Anhangern
insgesamt, weil er sich gegen Mose und dessen Bruder Aaron auflehnte, damit er (es)
euch ein Zeichen sai, die meisten von euch sind wahrlich ruchlos. 11. Wahrlich Gott wird
sie am Jingsten Tage versammeln, da kénnen sie keine Antwort geben, wenn sie gefragt
werden. 12. Wahrlich der Hollenpfuhl ist ihr Aufenthalt, und Gott ist wissend und weise.
13. 0 Gesandter, lal? meine Warnung zu ihnen gelangen, sie werden es gewi merken®).
14. Verloren sind die, welche sich von meinen Zeichen und meinem Urteilsspruche
abwandten®). 15. Sie gleichen nicht®) denen, welche deinen Bund halten und denen ich
mit Garten der Wonne vergolten

1Y bi-ma&'a kann nicht heiRen , nach seinem Willen”, wie Kazem-Beg und Weil (Einleitung in den
Koran, 2. Aufl. S. 93) Ubersetzen.

21) Ich lese mit Garcin de Tassy und Weil a-fa-1a fir fa-la des Testes, vgl. z. B. Sara 7, €3.

%) Anstatt ja'maliin lese ich mit Sure 15, s. 96 und Weil ja’lamin.

*) mu'ridin steht falsch fiir mu'ridm.

®) Am Anfang des Verses ist etwa zu erganzen: mataluhum la ka-(matali), wie schon alle
Vorganger gesehen haben.
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habe. 16. Wahrlich Gott gewahrt Verzethung und groféen Lohn. 17. Ali gehdrt wahrlich
zu den Gottesfirchtigen. 18. Wir werden ihm am Tage des Gerichts sein Recht gewahren.
19. Und nicht lassen wir auf%er acht, daf3 ihm Unrecht geschehen ist. 20. Auch haben wir
ihn vor deiner ganzen Familie ausgezeichnet. 21. Er und seine Nachkommen harren in
Geduld. 22. Aber ihr Feind ist der Furst der Sinder. 23. Sprich zu denen, welche
verleugnet haben, nachdem sie glaubig geworden sind: ihr begehrtet die Herrlichkeit des
gegenwartigen Lebens, ihr hattet es eilig damit und vergal3et, was euch Gott und seine
Gesandten verheif3en, und brachet die Verpflichtungen, nachdem ihr sie eingegangen
waret, so haben wir euch die Gleichnisse aufgestellt, dal3 ihr euch vielleicht leiten lasset.
24. 0 Gesandter, wir haben dir deutliche Zeichen herabgelassen, in denen ein ...%) ist, wer
ihn (es) nun annimmt oder wer sich nach deinem Tode?) von ihm abwendet, sie ale
werden aus Licht kommen. 25. So wende dich ab von ihnen, da sie abtriinnig sind! 26.
Wahrlich sie werden vorgefiihrt®) an einem Tage, an dem ihnen nichts niitzt, und werden
kein Erbarmen finden. 27. In der Hélle wird ihnen ein Aufenthaltsort an-gewiesen, von
dem sie sich nicht entfernen konnen. 28. So preise den Namen deines Herrn und geselle
dich zu den An-betenden! 29. Wir hatten Mose und Aaron gesandt mit dem, was . . .%), da
taten sie Aaron Gewalt an”), doch Ausharren

1) Hier ist mindestens ein Wort ausgefallen. Weil vermutet “ahd oder mitiq. Diese oder &hnliche
Wendungen wirden Ubrigens ungoranisch sein. Denn der Qoran spricht zwar oft von Geschehnissen, in
denen Zeichen zu erblicken sind, aber nie von Zeichen, in denen etwasiist.

2y, nach deinem Tode” ist ein ganz ungoranisch Gedanke, vgl. unten zu V. 40.

3 Ich lese innahum la-muhdarin, etwa zu ergénzen fi 'l-'adabi nach Sure 30,16. 34, 37. Absolut
steht das Wort an allen anderen Stellen, aber immer mit Beziehung anf das Jiingste Gericht.

* ) Den Worten bi-mz 'stuhlifa vermag ich schlechterdings keinen angemessenen Sinn
abzugewinnen.

®) bagha in der hier anscheinend notwendigen Bedeutung , Gewalt antun” wird im Qoran und
sonst mit der Préposition 'ala konstruiert, was also hier einzusetzen wére.



— 106 —

ist schon. Hierauf verwandelten wir einige von ihnen in Affen und Schweine und
verfluchten sie bis zum Tage ihrer Anferweckung. 30. So habe Geduld, sie werden einst
heim-gesucht werden'). 31. Wir haben dir Vollmacht gegeben wie denjenigen von den
Gesandten, welche vor dir waren. 32. Wir haben dir von ihnen?) einen zum Beauftragten
gegeben, viel-leicht dal3 sie umkehren. 33. Wer sich von meinem Befehle abwendet, den
werde ich zurtickbringen. Mégen sie ihres Unglaubens kurze Zeit genief3en! Frage nicht
nach den Wort-briichigen! 34. 0 Gesandter, wir haben auf die Nacken derer, welche
glauben, fiir dich einen Vertrag gelegt®). Halte ihn fest und schlieRe dich den Dankbaren
an! 35. Ali bangt sich vor dem Jenseits wahrend seiner néchtlichen Andacht und Ver-
neigung und hofft auf die Belohnung seines Herrn. Sprich! Sind etwa gleich die, welche
......................................................... und die, welche gefrevelt haben? Aber sie werden
meine Strafe kennen lernen®). 36. Ketten werden ihnen um den Hals gelegt und sie
werden ihre Taten bereuen. 37. Wir haben dir fromme®) Nachkommen verheifen. 38. Sie
werden sich unserem Befehle nicht widersetzen®). 39. Uber sie kommt von mir aus Gebet
und Er-barmen, mbgen sie leben oder tot sein sowie am Tage ihrer Auferweckung. 40.
Auf denen, die sie nach deinem Tode")

%) Ist der Konsonantentext in Ordnung, so kann nur jublauna gelesen werden. In diesem Falle kann
das Wort nicht Versende sein.

2) Das bezieht sieh natiirlich nicht auf die vorher genannten dlteren Gottgesandten, da unter dem
»Beauftragten® (wasi) doch ohne Zweifel Ali zu verstehen ist. Vielleicht ist zwischen V. 31 und 32 etwas
aus-gefallen.

%) Die Wendung , auf den Nacken oder Hals jemandes einen Vertrag legen” findet sich im ganzen
Qoran nicht,

*) Der Vers ist nach Sure 39, is zurechtgemacht. Zwischen alladma und zalami scheint eine
Lucke zu sein. Das letzte Sdtzchen konnte auch konzessiven Sinn haben: ,obwohl sie meine Strafe
kennen”.

® Der Text ist fehlerhaft, entweder muR man salihin ohne Artikel oder bi'l-durrijati lesen.

®) Liesjuhalifiina.

’Ein ganz unqoranischer Gedanke, vgL oben zu V. 21.
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vergewaltigen, lastet mein Zorn, es sind ruchlose Leute, die verloren gehen. 41. Aber auf
denen, die ihren Pfad wandeln, ruht mein Erbarmen und sie sind sicher in den Terrassen-
garten') des Paradieses. 42. Preis sei Gott, dem Herrn der Welten!

Es ist nicht zu leugnen, dal3 dieses Kapitel zun&chst einen gut ungoranischer
Eindruck macht, indem die meisten Sdze und Wendungen wortlich oder mit
geringfigigen Unterschieden in unserem Qoran wiederkehren. Kazem-Beg fuhrt
allerdings gerade diesen Umstand unter den Beweisen fiir die Unechtheit an®). Doch kann
dem entgegengehalten werden, dal3 auch der Qoran, wie schon Garcin de Tassy im
Nachwort hervor-gehoben hat®), von Wiederholungen wimmelt, und daR es darin
Abschnitte gibt, die fast aussehen, as ob sie aus zerstreuten Phrasen anderer Stlicke
zusammengeflickt seien. Diese Gesichts-punkte sind also nicht eindeutig und lassen
keinen sicheren Schluld zu. In dasrichtige Licht werden sie erst dann treten, wenn wir das
Verhdltnis jenes Kapitels zum Qoran nach anderen Richtungen hin verfolgt haben. Der
tiberwiegenden Menge der Ubereinstimmungen gegeniiber steht namlich eine keineswegs
unbetréchtliche Zahl von Abweichungen lexikalischer, stilistischer und inhaltlicher Art.

Lexikalisch: anzala , herablassen” wird im Qoran nur mit sachlichen Objekten
verbunden, wahrend naraini in V. 1 die Personen des Muhammed und Ali bezeichnet. —
nur ,Licht” V. 1 ist an sich ein gewohnliches und unverfangliches Wort (im Qoran
,religiose Erleuchtung"), aber die Ubertragung auf Personen, wie hier, scheint erst in
schiitischen Kreisen aufgekommen zu sein®). Im Qoran heif’t nur Allah eéinmal , das Licht
der Welt” (Sure 24, 35). — nauwara , erleuchten” (V. 6)

1) Diese Bedeutung von ghurfat ergibt sich aus Sure 39, 21.
2)A.a O.S. 425.

3YA.a 0.S. 429.

*) Vgl. unten S. 110f.
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und das Verbum finitum nadima ,bereuen” (V. 36) sind dem Qoran fremd. — Fur
tawaffa V. 24 verlangt der Zusammen-hang den Sinn ,,einem Vertrage oder einer Person
Folge leisten”, wahrend es im Qoran nur von dem Aufnehmen des Menschen durch Gott
nach dem Tode gebraucht wird. — wasij (V. 5. 32) , Testamentsvollstrecker, Mandatar”
kommt im Qoran nicht vor'). — imam V. 22 hat hier wohl kaum den schon im Qoran
vorhandenen, allgemeinen Sinn ,Vorbild” oder , Fihrer”, sondern bedeutet speziell das
durch Geburt und gdttliche Bestimmung legitimierte Oberhaupt einer religitsen
Gemeinschaft, nur dal3 das Wort hier nicht, wie gewohnlich, von dem Papste der
schiitischen Gemeinde gebraucht wird, sondern in spéttischer Weise von dem
regierenden Chalifen as dem durch menschliche Willkir eingesetzten Herrn der
verweltlichten und gottlosen Staatskirche®).— 'asa , widerspenstig sein”, das hier (V. 5)
mit dem Dativ konstruiert ist, hat im Qoran regelmaldig den Akkusativ bel sich. Die
Konstruktion der Worte wa-la a'si laka amran Sure 18, 68 ist nicht ganz klar. — halafa
mit Dativ der Person in der im Text (V. 38) notwendigen Bedeutung ,,sich widersetzen”
ist weder goranisch noch arabisch Uberhaupt, das richtige ware halafa (l11. Stamm) mit
dem Akkusativ. — Die Wendung jaum al-hasr (V. 11) wird niemals im Qoran vom
»Jungsten Tage” gebraucht, obwohl das Verbum hasara ,die Menschen be Allah
versammeln” sehr haufig ist. — Dal3 der Plural 'uhzd (V. 23) im Qoran nicht zu belegen
ist, er-scheint auffallend, da der Singular 'ahd so haufig ist. In der Parallelstelle Sur. 16,
93, die dem Verfasser vorschwebt, steht aiman anstatt “uhizd. — bagha ,, vergewaltigen”
(V. 39) wird im Qoran und sonst im Arabischen mit 'ala der Person verbunden, wahrend
es mit Akkusativ der Person ,suchen” heif3t. — maslakun ,Pfad” (V. 41) kommt im
Qoran nicht vor, obwohl das zugehdrige Verbum recht haufig ist.

1) Naheres siehe unten S. 110.
2 Zn dieser Bedeutung von Imam vgl L Goldziher, Vorlesungen iiber den Islam (1910) S. 217.
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Auch stilistisch ist elniges anfechtbar. Falls die Worte bi-ma sa'a (V. 6) wirklich
den Sinn ,,wie er wollte” haben sollten, so wére das eine schlechte Ausdrucksweise fur
ma Ma. — Die Wendung ataina bika 'l-hukma ,, wir haben dir Macht gegeben” (V. 31) ist
ganz unarabisch, es mifte korrekt heif3en atainaka bi-'l-haukmi. — Die Verbindung
balligh indarz. "lal3 meine Warnung gelangen” (V. 13) sieht nicht recht goranisch aus, ob-
wohl ballagha ebenso wie andara gewohnlich ist, man wirde anstatt des Infinitivs eher
ma andartu(nd) bihi erwarten. Wére uns der Text des Kapitels besser Uberliefert, so
wirden viel-leicht manche dieser auffallenden sprachlichen Erscheinungen in Wegfall
kommen.

Nicht betroffen von dieser Einschrénkung wird die Stilur mischung, die sich
durch das ganze Kapitel hindurchzieht. Diese be-steht darin, dal3 die kurzen Verse an die
alteren mekkanischen Suren erinnern, wahrend die Anreden ,,0 ihr, die glauben” (V.1)
und ,,0 Gesandter” (V. 13. 24. 34) den medinischen Suren eigentamlich sind.

Von den VerstoRen gegen die Gedankenwelt des Qorans ist am harmlosesten
wohl die Gleichsetzung der Gottlosen, welche in Affen und Schweine verwandelt worden
sind, mit den Feinden des Mose und Aaron (Vers 29), wahrend Sure 5, 6s keine
historische Beziehung angibt. Bedeutungsvoller ist der jener oben hervorgehobenen
Stilmischung entsprechende inhaltliche Doppelcharakter des Kapitels. So gehért die
Ermahnung an den Propheten, die Beleidigungen ruhig zu ertragen (Vers 30), sowie die
starke Hervorhebung des Jingsten Tages (Vers 1. 11. 18. 26. 39) und der friheren V olker
mit ihren Gottgesandten®) (Vers B. 9. 10. 29) zu den Lieblingsgedanken der
mekkanischen Suren. Dagegen ist die vollige Ignorierung der Heiden und die
ausschliefdliche Scheidung der im Horizont des Verfassers liegenden Menschheit in
Gléaubige und solche, die ihren Glauben verleugnet haben (V. 4. 23), selbst nicht vom
Boden der letzten medinischen Zeit Muhammeds aus verstandlich, sondern scheint

1) Das Kapitel bedient sich fiir Muhammed wie fiir die frilheren Propheten stets der Bezeichnung
rasil. Nabi kommt nicht ein einziges Mal vor.
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Kampfe innerhalb des Islams im Auge zu haben, die erst lange nach dem Tode des
Propheten (V. 24. 39) eintraten.

Diese Vermutung wird bestétigt durch zahlreiche Ansfihrungen des Kapitels, die
sich alle um die Person Alis, des Heiligen der Schia'), drehen und diesen bald mit seinem
eigentlichen Namen (V. 17. 35), bald mit dem bekannten schiitischen Beiwort Wasi®)
bezeichnen. So wird das Schicksal Alis und seines Hauses vorhergesagt (V. 5. 17 ff. 24.
40). Der beliebte schiitische Wirdename Imam ftr Ali und seine Nachkommen kommt in
unserem Sticke nicht vor, wohl aber wird der feindliche Chalif in spottischer Weise
einmal als, Imam der Stinder” (V. 22) eingefiihrt®). Der Name nar ,,Licht"), der in V. 1.
2 den Personen Muhammeds und Alis beigelegt wird, hangt mit einer bekannten,
irgendwie gnostisch beeinfluften®), schiitischen Theorie zusammen. Darnach , geht seit
der Schopfung eine gottliche Lichtsubstanz von einem auserwdhlten Nachkommen
Adams in den anderen Uber, bis dal3 sie in die Lenden des gemeinsamen Groldvaters des
Muhammed und des "AlT gelangte; hier spatete sich dies gottliche Licht und gelangte
teils zu ,Abdallah, dem Vater des Propheten, teils zu dessen Bruder Abu Talib, dem Vater
des "Ali. Von diesem ist dies gottliche Licht von Geschlecht zu Geschlecht auf den
jewelligen Imam Ubergegangen”®). Hieraus ergibt sich leicht die Anschauung

1y Vvgl. oben S. 98.

2Vgl. Th. Néldeke in Zeitsehr. d. Deutsch. Morgenl. Gesellseh. Bd. 52 (1898) S. 29. I. Goldziher,
Muhammedanische Studien Bd. 11 118; Vorlesungen Uber den Islam (1910) S. 209 f.

) Vgl. oben S. 108.

*Y Zar qoranischen Bedeutung von niir vgl. oben S. 107.

®) 1. Goldziher, Neuplatonische und gnostische Elemente im Hadit, Zeitschr. f. Assyriologie Bd.
22 S. 328-336. Tor Andrae, Die Person Muhammeds in Lehre und Glauben seiner Gemeinde, Stockholm
1917, S. 319 ff.

® ) I Goldziher, Vorlesungen iiber den Islam S 217f. A. Sprenger, Leben und Lehre des
Mobammad | 294f. Irgendwie hiermit zusammen-hangen dirfte wohl das Licht (nir), welches nach der
sunnitisehen Tradition (Ibn Hisam 101, Tabari | 1078, Ibn Sa'd I, | 58f.) im Angesicht des
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von der wunderbaren Einheit Muhammeds und Alis, die in den Worten ,zwel Lichter,
eins aus dem andern” Ausdruck findet, shnlich wie bei Sahrastani®) Ali von sich sagt:
»1ch bin von Ahmed wie das Licht vom Lichte”. V. 1 wird von ,den beiden Lichtern”
noch ausgesagt, dal’3 sie den Menschen Gottes Zeichen vorlesen und Strafe androhen
sollen. Die Funktionen, die hier Ali zugeschrieben werden, sind nach dem Qoran aus-
schliefdich Muhammed, dem grof3ten und letzten der Propheten, vorbehalten. Ebenso
unerhort vom Standpunkte der dlteren Zeit ist die Aufforderung zum ,, Glauben an die
beiden Lichter” (V. I). Muhammed begegnet alerdings mehrmas im Qoran as
Gegenstand des Glaubens, aber immer nur hinter Allah (Sure 7, iss. 24, 62. 48, 9. 49, is.
57, 7. 128)).

Hiermit dirfte der erdrickende Bewels erbracht sein, dal3 die sog. Zweilichter-
Sure, wie schon Kazem-Beg erkannt hat®), eine schiitische Falschung ist. Die Zeit ihrer
Entstehung [8% sich einstweillen nicht genau bestimmen, da die schiitische
Tendenzliteratur noch wenig erforscht ist. Die schiitischen Exegeten "Al1 b. lbrahim al-
Qummi (4. Jahrhundert d. H.) und Muhammad b. Murtada (gest. 911 a. H.) scheinen die
Sure nicht gekannt zu haben, sonst hétten sie dieselbe wohl in der Einleitung zu ihren
Qorankommentaren®) erwzhnt. Nach Kazem-Beg gibt es kein authentisches Werk (iber
die imamische Tradition, das von dieser Sure spricht, und vor dem 16. ,Jahrhundert
keinen Schriftsteller, der Narain als Titel derselben kennt, tauche ja Narani als
Bezeichnung des Doppel gestirnes Muhammed-Ali erst im 14. Jahrhundert auf®).

'‘Abdallah b. ‘Abdalmuttalib sichtbar war, and ein anderes, das bei der Geburt Muhammeds selbst erschien
und weithin strahlte (Ibn Sad I, | S. 63 in drei Varianten).

! Ubersetzt von Haarbriicker Bd. | S. 218. Vgl. such Kazem-Beg a. a. O. S. 411.

2 An Allah und seinen Gesandten glauben.”

$A.a 0.S.428.

*) Vgl. den literarhistorischen Anhang S. 180f.

®)A.a 0.S.424.
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Ebenso dunkel wie die Zeit ist Name und Person des Verfassers der
Zweilichtersure. Jedenfalls beherrscht er seinen Qoran so gut wie jeder theologisch
ausgebildete Mudlim. Doch wirft er, wie wir gesehen haben, die Phrasen der
verschiedenen schriftstellerischen Perioden Muhammeds durcheinander und verstofit
auch da, wo es nicht durch die Formulierung neuer Gedanken und Begriffe geboten war,
zuweilen gegen den Sprach-gebrauch des Qorans, ja gelegentlich sogar — die Richtigkeit
der Uberlieferten Textgestalt vorausgesetzt — gegen die Gesetze der arabischen Sprache
Uberhaupt. Die in weitestem Umfange vorhandene Ubereinstimmung mit der Sprache des
Qorans ist demnach keine natirliche und zufallige, sondern kinstlich herbei-gefthrt, in
der bewuf3ten Absicht, die Tatsache der Falschung zu verschleiern.

H. Dieobrigkeitlichen Malinahmen zur Durchfihrung der othmanischen Ausgabe.

Hieriiber sind wir wiederum nur sehr mangel haft unter-richtet. Uber die Zahl der
zunédchst angefertigten Exemplare und die Orte ihrer Verwendung enthalten die meisten
Quellen, aus denen wir seither unsere Kenntnisse iber das Werk Othmans schopften®),
lediglich die nichtssagende Bemerkung, dal3 nach jedem Himmelsstrich je ein Kodex
gesandt wurde?). Genauere Nachrichten geben uns fast alein die goranwissenschaftlichen
Werke der Muslime. Nach der verbreitetsten Annahme behielt man ein Exemplar in
Medina zuriick und sandte die drei tbrigen nach Kufa, Basra und Damaskus®). Andere
flgen

1) Vgl. oben S. 47 Anm. 3.

2 ) fa-arsala ila kulli ufgin bi-mu,s zafin nach Fihrist, Ibn Atir, Buhari, Tirmidi. Miskat, Itgan,
'‘Alaaddin. Der Scholiast der Raija, Memoires de |I'Academie des Inscriptions Bd. 50 S 432 driickt sich
etwas anders, aber ebenso algemein aus. arsala’Otmanuila kulli gundin min agnadi'l-muslimina mushafan.

%) Fiir diese vier Stadte entscheidet sich Dani im Mugni', Cod. Sprengar 376 fol. 5 r (vgl. Notices
et Extraits VIl 344), zitiert von Qastallsni zu Bubarl ed. Bulag 1303, Bd. VII 449. Als die beste oder ver-
breitetste Angabe wird diese genannt von Nnwairi (f 733) Cod. Lugdnn.
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Mekka hinzu und halten dies far die herrschende Meinung'). Wieder andere nennen
sieben Orte, indem sie Jemen und Bahrain hinzunehmen?). Ibn Wadih in seinem
Geschichtswerk® nennt gar noch Agypten und Mesopotamien. Al-Gazaris Angabe, daft es
im ganzen acht Exemplare gegeben habe, iiber die er sich tibrigens nicht weiter duRert?),
scheint auf Mil3verstandnis zu beruhen.

Unter diesen verschiedenen Ansichten wird zweifelsohne derjenigen der Vorzug
geblhren, welche der zuverlassigsten Tradition Uber das Zustandekommen der
othmanischen Ausgabe am besten entspricht. Diese Tradition knlpft aber bekanntlich an
einen Streit an, der gelegentlich eines Feldzuges zwischen iragischen und syrischen
Truppenteilen Uber ab-weichende Qorantexte ausgebrochen war®). Hierzu stimmt nun
aufs beste die erste der vorhin aufgezéhlten Ansichten,

273 Warner. 2 Gel., Abt 'l-Qasim a-Qasim b. Firroh a-S~atibr (gest. 590 a. H., vgl. C. Brockelmann,
Geschichte d. arab. Litterator | S. 409) in der Raija (vgl. Memoaires de I'Academie des I nscriptions Bd. 50
S. 431), Ibn "Atija, Qurtubi | 21 r, den Scholien des Muhammad b. al-Gazari (gest. 833 a H., vgl. C.
Brockelmann a. a. O. Il S. 201) zn der Mugaddima des Abud'Amr “Otméan b Said al-Dani (gest. 444, vgl. C.
Brockelmann a.a.0. 9. 407) cod. Vindob. A. F. 3091= Fligel 1630.

1y'Omar b. Muhammad Cod. Lugd. 674 Warner. fol. 2r. Memoires de I'Academie des Inscriptions
Bd. 50 S. 432. Nach Itgan 141 und Qastallani a. a. O. war diese Meinung die gewdhnliche. Nach Cod.
Lugd. 653 fand sie sich schon bei Maki (gest. 437 a. H.).

2'Omar b. Muhammad fol. 2r. Mugni'. Nuwairi. Ibn 'Atija. Qurtubi. Nach dem Kitab al-tibjan fi
adab hamalat al-Qoran (Cod. Sprenger 403) des Jahja b. araf al-Nawawi (gest. 676, vgl. C. Brockelmann a.
a 0.1 S. 394) und nach Itgan 141 hatte schon der beriihmte Grammatiker Abt Hatim Sahl b. Muhammad
al-Sigistant (gest. um 250 a. H., vgl. Fihrist 58f. G. Fligel, Die grammatischen Schulen der Araber, 1862,
S. 87ff.) diese Ansicht.

%) ed. M. Th. Houtsma Il 197, und zwar steht al-Gazira an letzter Stelle, Mir (so lies!) zwischen
Mekka und Syrien.

* Kitab al-naiir f7 'l-qiraat al-'ssr, Cod. Berolin. Petermann | 159 fol. 3 r unten.

®) Vgl. oben S. 47f.

No6ldeke-Schwally, Geschichte des Qerans. U.
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die von auswértigen Orten nur Kufa, Basra und Damaskus nennt. Denn dies waren
damals die wichtigsten Stadte und Garnisonsorte der Provinzen Irag und Syrien. Wie es
scheint, hatte der Chalife also nur die Besaitigung der bei diesen Truppen entstandenen
Unzutriiglichkeiten im Auge. Fuar das weitere Ziel, das ganze Reich mit einem
einheitlichen Texte des heiligen Buches zu beglicken, war wohl zundchst gar kein
Bedlrfnis vorhanden, obwohl Othman schon sehr frih der Gedanke zugeschrieben wird,
dal? es wie einen Gott und einen Propheten im Islam auch nur einen Qoran geben dirfe.
Erwégungen solcher dogmatischen Art sind es daher wahrscheinlich, denen wir in erster
Linie die Erwelterungen der dltesten Stadteliste zuzuschreiben haben, wenn sich auch
damit nicht alle Einzelheiten erkléren lassen. Die Nennung von Mekka beruht offenbar
auf seiner Bedeutung als Geburtsstadt des Propheten und Sitz der alten Helligtiimer,
obwohl man sich dort wohl schon immer nach der ersten Ausgabe Zaids gerichtet hat,
ebenso wie in Jemen. Die Provinz Bahrain) wird dem Brauche des Irag gefolgt sein,
ebenso wie Agypten dem Syriens, von dem aus es erobert worden war. Der Nennung von
sieben Orten durfte das Bestreben zugrunde liegen, die Menge der Musterexemplare der
Zahl der Ahruf oder Leseformen und der spéteren Lesarten entsprechen zu lassen.

Oh das nach der einhelligen Meinung der Uberlieferung in Medina
zurlickbehaltene Exemplar der Kodex der Haka war oder eine der nenangefertigten
Abschriften desselben, wird nicht gemeldet. Dieser Kodex soll tibrigens von dem Ornai-
jaden Marwan b. Hakam wéhrend seiner Statthalterschaft in Medina— a. H. 45 oder 47
— vernichtet worden sein, weil er nichtothmanische Lesarten darin vermutete?). Die
Nachricht

! Der Scholiast der Rafija meint, die Tradition wisse sonst nichts von Jemen und Bahrain as
Sendungsorten, vgl. Memoires de I'AcadSmie des Inscrlptions Bd. 50 S. 432.

2 50 Cod. Petermann |1 17 S. 503. Qastallant VIl 419 nach 1bn abi Da'nd — wahrscheinlich aus
dem Kitab al-maséhif des Aba Bakr
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ist jedoch zweifelhaft, denn das angegebene Motiv L&3t sich mit der Tatsache, dal3 die
othmanische Ausgabe eine Abschrift jenes Kodex war, schlechterdings nicht vereinbaren.

Die Vernichtung der Qoranhandschriften abweichender Rezension, die Othman
nach der gleichen Angabe aller Traditionen vornehmen lief3, wird sich nach dem oben
Ausgefuihrten wohl ebenfalls auf Irag und Sylien beschrénkt haben. Die Statthalter batten
gewil3 die Macht, eine solche Maldregel durch-zufiihren, soweit es sich um 6ffentliches
Eigentum handelte, wéhrend sie sich an Privatbesitz kaum ohne weiteres vergreifen
durften. Das Verfahren bestand nach einigen Uberlieferungen im ZerreiRen') der
Handschriften. Das kann in-dessen unmoglich richtig sein, da hierbel die einzelnen
Stiicke und Fetzen nicht vor weiterer Profanierung sicher gewesen waren. Deshalb ist
diese Ansicht vielleicht gerade von der Tendenz eingegeben, dem mifdiebigen Chalifen
ein neues Sakrileg aufzublrden. Die aberglanbische Scheu und Ehr-furcht, welche im
IsSam dem  Gotteswort entgegengebracht wird, verlan te ene vollige
Unbrauchbarmachung, die am besten durch Verbrennen zu erzilen war.
Dementsprechend be-richten in der Tat die meisten Autoritéaten®). Wenn Othman nach
dem Qorankommentare des Muhammad b. Martada, (gest. 911) jene Handschriften erst
zerreif3en (mazaga) und dann

'‘Abdul dh b. Sulaimén al-Sigistaut Q. 316 a. H.) — sagt Idarwan: ,,Ich babe dies nur getan, weil ich
beflirchtete, dal? im Laufe der Zeit jemand dar-Uber in Zweifel geraten kdnne.”

) 1bn Atir ed. Tornberg I11 87 und Cod. Petermann Il 17 S. 583 driickeu dies durch haraga ans,
Itgan 430 u. und Tabari Il 747 numiRverstudlicher durch 3'agga. Cod. Petermann 1553 durch mazaga.

%) Bubari, Tirmidi, Mibkat, Itgan 138, Fihrist. Ja'qabi Il 196, lbn Haldan fl 135. Diese
Auffassung wird deshalb im Mugni”, Ibn "Atijafel a5 und Qurtubi | fol. 20r mit guten Grinden verteidigt.
Da sich das Wert fiir ,, verbrennen”, haraga, in der arabischen Schrift ((3_~) von haraga ,zerreiRen” (B> )
nur durch das Fehlen eines sog. diakritischen Punktas nntersebeidet, ist naturgemaf die handschriftliche
Uberlieferung etwas unsicher. Es ist deshalb wertvoll, daB in einigen Uberlieferungen fur haraga ganz
unmiBversténdliche Synonyma wie lagga und mazaga stehen.
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verbrennen 1813, so ist damit, wie der schiitische Charakter des Werkes nahelegt, offenbar
eine Steigerung des Frevels beabsichtigt, obwohl an sich das Verbrennen auch dazu hétte
dienen kdnnen, das durch das Zerreif3en angerichtete Unheil wieder gut zu machen.

Wie es scheint, sah die Allgemeinheit die Nutzlichkeit der obrigkeitlichen
Malinahmen ein. Nur in Kufa soll es Schwierigkeiten gegeben haben. Zwar die dort
wohnenden alten , Genossen” freuten sich, als das neue Musterexemplar ankam®), obwohl
se sonst dem Chalifen unfreundlich gesinnt waren. Aber Ibn Mas'td forderte seine
Anhanger auf, Widerstand zu |eisten und ihre Qorane heimlich beiseite zu schaffen?). Zur
Strafe daftr wurde er, einer Quelle zufolge, nach Medina zitiert und dort auf Geheil3
Othmans schweren kérperlichen MiRhandlungen unterworfen®). Darauf ist jedoch nicht
alzuviel zu geben, da dieselbe Quelle noch eine andere auffallende Notiz enthalt.
Darnach hief3 der Statthalter, der Ibn Mas'td sein Qoranexemplar abverlangte, 'Abdallah
b. 'Amir. Dieser war jedoch nach den meisten anderen Nachrichten seit a. H. 29
Statthalter von Basra, wahrend in Kufa damals Said b. al-'As regierte, der erst am Ende
des Jahres 34 abberufen und durch Abu Miisa al-Asart ersetzt wurde®). Von den anderen
groRen QORANSutoritaten des Zeitalters, die eigene Rezensionen heraus-gegeben hatten,
war Ubai b. Kab damals nicht mehr am Leben®). Die Haltung, welche Migdad b. ‘Amr
einnahm, konnte aus der Angabe erschlossen werden, dal3 Othman a H. 33 das
Leichengebet Uber ihm sprach®), wenn nur das Jahr der Einfuhrung der kanonischen
QORANSnsgabe feststande’). Von dem dritten der bekannten Qoranrezensenten, dem
vorhin er-wahnten Abu Masa, ist sicher, dal3 er die Einflhrung des othmanischen Qorans
erlebt hat, daer erst a. H. 41 oder 42

Y 1bn Atir ed. Tornberg |11 87. Tirmidi, tafsir zu Sere 9 am Ende.
2)Vgl. oben S. 92 Anm. 4.

%) Jalqibt ed. Houtsma ll 197.

*) L. Caetani, Chronographia | slamica zu den betreffenden Jahren.
VgL oben S. 28. 51.

) Vgl. oben S. 29.

") VgL oben S. 49.
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starb®). Doch wissen wir nicht, ob dieselbe noch vor seiner Erhebung zum Statthalter von
Kufaerfolgte. Auf alle Félle missen die Vorbereitungen zur neuen Qoranausgabe damals
schon im Gange gewesen sein, und der Chalife hétte ihm schwerlich ein so hohes Amt,
zumal in dem allezeit unruhigen Irag, anvertraut, wenn er nicht Gberzeugt sein konnte,
dal? jener sich der bevorstehenden Neuerung fligen wiirde.

Die Nachrichten Uber die Vernichtung der vorothmanischen Qoranhandschriften
treten mit solcher Bestimmtheit wie Einhelligkeit auf und sind mit so vielen, nicht gut
erfindbarenEinzelzugen ausgestattet, dal3 man an der Geschichtlichkeit nicht recht zu
zweifeln wagt. Far die christlichen Gelehrten steht die Tatsache sogar so fest, dal3 sie sich
ohne polizeiliches Eingreifen die Durchsetzung der neuen Qoranausgabe gar nicht
denken konnen. Dagegen ist mir weder die Notwendigkeit der Mal3nahme noch ihre
Zweckméafdigkeit recht einleuchtend.

Vor dlem war mit der Vernichtung der friheren Rezensionen das erstrebte Ziel
der Durchfiihrung der kanonischen Ausgabe noch langst nicht erreicht. Um das zu
verstehen, mufd man von den Verhdtnissen der Gegenwart ausgehen. Die Qoranleser von
heute tragen bekanntlich die Offenbarung frei aus dem Gedéchtnisse vor, auch wenn sie
zur Wahrung der feierlichen Form beim Gottesdienste eine Niederschrift vor sich liegen
haben?). Auch beim Unterrichte dienen geschriebene oder lithographierte Exemplare nur
als Hilfsmittel, die Hauptsache ist und bleibt der freie miindliche Vortrag des Lehrers’).
Ist

1y vgl, oben S. 29.

2Y In Agypten sind viele Qoranleser vollkommen blind.

%) Ganz ahnlich, vielleicht noch schérfer ausgepragt, ist diese Methode im Uberlieferungswesen
der Inder. M. Winternitz spricht sich dariber in seiner Geschichte der indischen Literatur Bd. | S. 31
folgendermalien aus: , Es ist eine merkwirdige Erscheinung, daf3 in Indien von den &ltesten Zeiten bis auf
den heutigen Tag fur die ganze literarische und wissenschaftliche Tétigkeit das gesprochene Wort und nicht
die Schrift maf3gebend war. Noch heute, wo die Inder seit Jahrhunderten die Kunst des Schreibens kennen,
wo es unzahlige Manuskripte gibt, und diesen Manuskripten sogar eine gewisse Heiligkeit und Verehrung
zukommt, wo
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dies noch in der Gegenwart der Fall, wo zahlreiche Handschriften und zahllose
lithographische') Drucke existieren, um wieviel groRere Bedeutung muR das
gedachtnismdldige Behalten im Zeitalter Othmans gehabt haben, in dem ganze
Qoranhandschriften noch eine grof3e Seltenheit waren! Dann muf3 fir diese alte Zeit aber
auch Guiltigkeit haben, was man Uberal im heutigen muhammedanischen Orient
beobachten kann, daf3 ndmlich der Qoranleser, der einma seinen Text nach einer
bestimmten Lesart fest im Kopfe hat, nicht imstande ist, um-zulernen. Unter diesen
Umstanden konnte die neue Rezension nicht eher zum Siege gelangen, bis eine neue
Generation von Qoranlesern herangewachsen war. Um dem Vorschub zu leisten, hétte es
genugt, in den offentlichen Qoranschulen den Gebrauch der kanonischen Rezension
vorzuschreiben. Dann wuirden die dteren Rezensionen allméhlich von selbst ver-
schwunden sein, ohne dal3 man sie zu vernichten brauchte.

Ein anderer Grund, der die Vernichtung nicht zweckmaliig erscheinen 143, ist die
Ricksicht auf die Seltenheit und Teuerheit von Leder und Pergament, den damals fir ein
Buch allein in Betracht kommenden Schreibmaterialien, namentlich wenn Handschriften
von ausgesuchter Qualitdt und grof’em Formate in Frage kamen. Angesichts dieses
Sachverhaltes hétte man sich darauf beschranken kdnnen, einzelne Textabweichungen zu
korrigieren, Seiten oder Bléatterlagen umzuordnen, im schlimmsten Falle ales
Geschriebene auszuwischen und die Seiten neu zu beschriften, wie dergleichen noch das
ganze Mittelalter hindurch im Morgen- und Abendlande geschah?).

die wichtigsten Texte auch in Indien in billigen Drucken zuganglich sind, — noch heute grindet sich der
ganze literarische und wissenschaftliche Verkehr in Indien auf das mondliche Wort. Nicht aus
Maunskripten oder Blichern lernt man die Texte, sondern nur aus dem Munde des Lehrers — heute wie vor
Jahrtausenden."

1y Gewshnliche Typendrucke sind beim Qoran nicht statthaft.

2) Hieran denkt vielleicht 1bn Wadih ed. Houtsma I 196n., wenn er berichtet, da? Othman die
alten Qoranhandschriften ,,mit heiRem Wasser und Essig” abwaschen lief3. Als einst unter der Regierung
des Abbasiden-
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Wie dem auch sa, jedenfalls sind nach der Einftihrung der othmanischen Ausgabe
alle Gestaten dlterer Rezensionen, so grof3 auch ihr Ansehen war, bis auf wenige
unsichere Spuren untergegangen. FUr die Einheit der muhammedanischen Kirche war
dies ohne Frage ein grof3er Segen, dagegen fur unsere Kenntnis der Anfange des Islam
und der Entstehung seines heiligen Buches ein unersetzlicher Schade.

7. Der muhammedani schc Kanon in seinem Verhatnis zum christlich
judischen.

Die judische Religion ist nicht von einer einzelnen Personlichkeit gestiftet
worden, sondern bat sich im Laufe vieler Jahrhunderte nach und nach aus einer dteren
Vorstufe, dem Israglitismus, heraus entwickelt. Die Erhebung wichtiger religioser
Urkunden der verschiedenen Epochen dieser Entwickelung zu mal3gebendem
gottesdienstlichen Ansehen erfolgte ebenfalls ganz allméhlich und erstreckte sich Uber
einen Zeitraum von rund funfhundert Jahren. Der geschichtliche Werdegang blieb aber in
so lebendiger Erinnerung, dal? die verschiedenen Teile des Kanons — Gesetz, Propheten,
Hagiographen — ihre der zeit-lichen Entstehung entsprechende Reihenfolge behielten
und inner-halb des Judentums niemals zu einer Einheit zusammenwuchsen.

Die Grundlegung des Christentums ist zwar von einer Person ausgegangen, aber
Jesus kann nicht als der Stifter desselben bezeichnet werden. In der nach seinem Tode
sich bildenden messianischen Gemeinde wurde der Christus sofort Objekt der Religion?).
Da Jesus weder Offenbarungen noch andere Schriften hinterlief3, besald das junge
Christentum keine eigene hellige Urkunde, sondern mufdte sich mit dem Kanon seiner
Mutter, der Synagoge, begniigen. Das aus christlichen

chalifen Amin die Staatskanzlei geplindert wurde, schrieben die Leute in Bagdad auf das dort gefundene
Aktenpergament, nachdem man es abgewaschen hatte, vgl. Fihrist ed. Fligel S. 21, 18ff.

1) Hiertiber findet man sehr wertvolle Gesichtspunkte bei Eduard Meyer, Ursprung und
Geschichte der Mormonen, 1912, S. 279.
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Schriften mannigfaltiger Art und verschiedener zeitlicher Herkunft bestehende Neue
Testament kam im Abendlande erst am Ende des vierten Jahrhunderts einigermal3en zum
literarischen Abschlul3, wahrend in der orientalischen Kirche der Prozeld noch langer
dauerte. Im Anschlul® hieran wurde es im Christentum tblich, auch den dreigeteilten
judischen Kanon as eine Einheit zu betrachten und im Unterschied vom Neuen
Testament unter dem Namen ,, Altes Testament” zusammenzufassen.

Die Entstehung des muhammedanischen Kanons ist vollig abwechend, man
kounte sagen entgegengesetzt verlaufen. Er ist nicht das Werk mehrerer Schriftsteller,
sondern eines einzigen Mannes und deshalb in der kurzen Spanne eines Menschen-alters
zustande gekommen. Die Gestalt des Qorans, wie wir sie jetzt haben, ist im wesentlichen
zwei bis drei Jahre nach dem Tode Muhammeds fertig gewesen, da die othmanische
Ausgabe ja nur eine Kopie des Exemplares der Hafsa ist, dessen Bearbeitung unter Abu
Bekr oder spétestens unter der Regierung Omars vollendet wurde. Diese Bearbeitung
erstreckte sich jedoch wahrscheinlich nur auf die Komposition der Suren und die
Anordnung derselben. Hinsichtlich der Einzeloffenbarungen diurfen wir das Vertrauen
haben, dal3 ihr Text im allgemeinen genau so Uberliefert ist, wie er sich im Nachlasse des
Propheten vorfand.

Zu diesen betrachtlichen Abweichungen in der Entstehung gesellt sich noch die
Verschiedenheit der literarischen Form. Die Schriften des jidischen wie des christlichen
Kanons sind Menschenwerk, obwohl sich schon ziemlich friih die Vorstellung Bahn
brach, dal3 die biblischen Schriftsteller in auRergewdhnlicher Weise vom gdttlichen
Geiste erleuchtet seien (2. Petr. 1, 21). Eigentliches Wort Gottes findet sich aber nur da,
wo Gott zu Propheten oder anderen auserwahliten Frommen spricht. Ganz anders liegen
die Verhdlitnisse im Qoran. Zwar ist Muhammed objektiv und tatséchlich der Verfasser
der in diesem Buche niedergelegten Offenbarungen, aber er selbst halt sich nicht fir den
Autor, sondern nur fur das Sprachrohr Allahs und den Vermittler seines Wortes und
Willens. Im Qoran spricht des-
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halb nur Gott und Gott allein. Der Religionshistoriker kann hierin nur eine Fiktion
erblicken, aber dem Propheten war es in seinem Enthusiasmus mit dem gdttlichen
Ursprung der Offenbarungen blutiger Ernst, und seine Gemeinde hat daran geglaubt.

Muhammed kannte das Judentum und Christentum so gut, wie es zu seiner Zeit in
Mekka nur moglich war, und wurde so abhangig von diesen Religionen, dal? esim Qoran
kaum einen religidsen Gedanken gibt, der ihnen nicht entnommen ist. Er wuf3te auch, dal3
beide Religionen heilige Schriften besal3en, weshab er ihre Anhanger ,, Schriftbesitzer”
nannte. Sonst hatte er von den geschichtlichen Zusammenhangen hochst seltsame
Vorstellungen. Unter anderem bildete er sich ein, dal3 die Juden und Christen von Gott
die gleiche Offenbarung erhalten, aber jedesmal wieder gefdscht hdtten. Deshalb sei er,
der arabische Prophet, von Allah dazu ausersehen worden, nochmals den Wortlaut der
alten Offenbarung von den himmlischen Tafeln abzulesen. Sobald er daher seiner
gottlichen Sendung gewild war, lief3 er jene Offenbarungen, wie sie ihm zugingen, sofort
niederschreiben.

Die Schaffung einer besonderen heiligen Urkunde ist al'so schon an der Wiege des
IsSams mit Bewuf¥sein ins Auge gefald¥ worden. Das ist ein kunstlicher und
epigonenhafter Zug an dieser Religion, der auf engere Beziehungen zu gewissen
gnostischen Sekten hinweist. Mit diesen berthrt sich der Islam — im scharfen
Unterschied von Judentum und Christentum — such noch darin, dal3 er auf eine
bestimmte Personlichkeit als seinen Stifter zuriickgeht.

Die eigentimliche Theorie Uber das Verhdltnis des Qorans zur friheren
Offenbarung beruht anscheinend auf der richtigen Einsicht Muhammeds, dal? seine ganze
religiose und sittliche Gedankenwelt den ,,Buchreligionen” entlehnt sei. Soweit unsere
Kenntnis reicht, ist diese Theorie durchaus originell. Dieses Urteil wirde aber
wahrscheinlich anders lauten, wenn die sektiererische Originalliteratur der ersten
christlichen Jahrhunderte besser er-halten ware.




Anhang.

Die muhammedanischen Quellen und die neuere christliche Forschung Uber
den Ursprung der Offenbarungen und die Entstehung des Qoranbuches.

Die Aufgabe.

Die bier in Betracht kommende muhammedanische Literatur ist fast
ausschliefdlich arabisch. Sie umfaldt die Biographie Muhammeds und seiner Geféhrten,
den gesesetzlichen Hadith, die Geschichte der ersten Chalifen, die zeitgendssischen Ge-
dichte, die Qorankommentare und die Einleitungswerke. Selbst-verstéandlich mul3 sich die
Untersuchung auf die wichtigsten der in dem ersten und zweiten Teil dieser Geschichte
des Qorans benutzten Werke beschranken. Auf Form und Inhalt dieser Werke ist
alerdings ndher und ausfuhrlicher einzugeben, as es in der algemeinen
Literaturgeschichte geschehen kann. Auf dem Gebiete des gesetzlichen Hadith bieten
hierbei die eindringenden literarhistorischen Untersuchungen Ignaz Goldzihers'), firr die
Prophetenbiographie die vortrefflichen Studien Eduard Sachaus®), Carl Brockelmanns®)
und Leone

! L Goldziher, Muhammedanische Ste dien, Bd. IT. 1890.—Neue Materialien zur Litteratur des
Ueberlieferungswesens bei den Muhammedanern, Zeitschr. d. Deutsch. Morgenl. Gesellsch. Bd. 50 (1896)
S. 465—506.

2 E. Sachau in der Einleitung zu seiner Ausgabe von Ibu Sad 111, 1 S. VI—XL. — Studien zur
dltesten Geschichtsiiberlieferung der Araber, Mitteilungen des Seminars flr Orient. Sprachen zu Berlin,
Jahrg. 7, Abteilung 2. 1904.

%) C. Brockelmann, Wie hat Ibn al-Athir den Tabart benutzt? Dissertation, StralRburg 1890.
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Caetanis') willkommene Hilfen. Trotzdem ist die Zahl der Werke, iiber deren Anlage und
Quellen bis jetzt alle Vor-arbeiten fehlen, noch immer sehr grof3. Unter diesen Um-
stéanden blieb mir, um nicht einen betréchtlichen Teil dieses Anhanges zu einem durren
Verzeichnis von Namen und Titeln werden zu lassen, nichts anderes Ubrig, als selbst zu
versuchen, auch ohne den Ruckhalt erschépfender Monographien, das Not-wendigste
festzustellen, in der zuversichtlichen Erwartung, der Nachsicht der Kundigen nicht
entraten zu massen.

Wie esin der Natur der Sache liegt, brauchte der neueren, christlichen Forschung
nur etwa ein Viertel des Anhangs gewidmet zu werden. Die noch fir die Gegenwart
bedeutungsvollen Arbeiten sind im algemeinen nicht dter als die Mitte des vorigen
Jahrhunderts. Deshalb gehe ich hinter diese Zeit nur bier und da zurtick, wenn es sich um
Werke handelt, welche die folgende Entwicklung nachhaltiger beeinfluf3t haben, oder die
noch jetzt gern zu Rate gezogen werden. Ich bemtihe mich dabel, ale Leistungen in ihrer
Eigenart, mit ihren Vorztgen und Fehlern sachlich und unparteiisch zu erfassen, um es
dadurch auch dem allgemeinen Historiker und Religions-forscher, der nicht Arabist ist,
zu ermdglichen, sich in der Literatur Uber den Gegenstand zurechtzufinden.

1. Die muhammedanischen Quellen.

A. Die Grundziige des Uberliefer ungswesens.

Der zuverlassigste Teil der tber das Leben und Wirken Muhammeds vorhandenen
Nachrichten sind unstreitig die archivalischen Dokumente wie Vertrége, Briefe und
amtliche Listen.

Freilich tritt die arabische Chronistik auch da, wo sie sich nicht auf Urkunden
stutzt, mit einer Sicherheit auf, die in der verwandten Weltliteratur unerhért ist. Denn die
einzelnen Uberlieferungen haben zu ihrer Beglaubigung gewohnlich

1Y L. Caetani, Anndli dell' ISam, Bd. | (1905), S. 28-58.
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den sog. Isnad oder die Zeugenkette an der Spitze. Darunter versteht man die Liste der
zwischen dem Verfasser des Werkes und dem Augenzeugen der Begebenheit stehenden
Mittelsmanner. Zur Veranschaulichung diene ein Abschnitt aus Wustenfelds Ausgabe des
Ibn Hisam — S. 1005, Zeile 16—19 — Uber die letzte Krankheit Muhammeds: ,, Gesagt
hat (gala) Ibn Ishaq (gest. 151 a. H.): erzéhlt hat mir (haddatanz) Jaqab b. "Otba (gest.
128) von Muhammad b. Muslim al-Zuhri (gest. 124) von 'Obaidalah b. "Abdallah b.
"Otba (gest. 94) von “Aischa, der Gattin des Propheten, sie sagte: ,Da ging der
Gottgesandte heraus zwischen zwel Méannern von seiner Familie, dem Fadl b. 'Abbas und
einem anderen Mann, indem er den Kopf umbunden hatte und seine Beine am Boden
schleiften, bis er in mein Hans eintrat”. Ein solcher durch Zeugenkette beglaubigter
Bericht wird Hadith (hadit) genannt. Diese Hadithe werden in den Chroniken
entsprechend der von den Verfassern befolgten Disposition und nach der zeitlichen Folge
der Begebenheiten miteinander verbunden.

Die Zeugenkette ist nicht immer so vollstandig wie bei diesem Musterbeispiel.
Sonst fehlt nicht selten ein und das andere Glied, weniger aus Nachlassigkeit als infolge
schriftstellerischer Grundsétze, wie in den beiden folgenden Kapiteln noch des naheren
gezeigt wird. Noch charakteristischer ist es fur den Isnad, dal3 er keinen Unterschied
zwischen miindlicher und schriftlicher Ubermittelung macht, sondern auch die
literarische Abhangigkeit von einem &lteren Werke als ein Erzdhlen seines Verfassers
bezeichnet. Dies hangt mit dem Umstande zusammen, dal3 der Traditionsstoff nicht nur
urspriinglich auf mindliche Berichte zurlickgeht, sondern auch noch spéter, als aus dem
Tradieren ein literarisches Gewerbe geworden war, die mindliche Unterweisung des
Schilers durch den Lehrer mehr als alles galt, wahrend man den daneben hergehenden
Niederschriften nur den Wert von Gedéchtnishilfen beimal3. Infolgedessen wird auch
kein Unterschied gemacht zwischen denjenigen Tellen des Isnad, die auf literarischen
Quellen fulRen, und den jenseits derselben stehenden Gewahrs-
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mannern, obwohl es auf der Hand liegt, dal3 die ersteren viel treuere, weil jederzeit
kontrollierbare, Zeugen sind.

Die muslimischen Gelehrten haben den Isnad keineswegs ohne Kiritik
hingenommen?), aber fast nur duRerliche MaRstabe angelegt und sich im allgemeinen
dabei beruhigt, wenn die Zeugenreihe lickenlos war, wenn die Glieder derselben nach-
weisbar in Verkehr miteinander gestanden hatten und am Ende der Name eines
,Genossen” stand. Wenn diese Formalitéten in Ordnung waren, wurden die grobsten
logischen oder historischen Absurditéten im Texte der Tradition, dem sog. Matn, ruhig in
Kauf genommen. Die christliche Forschung des Abendlandes hat sich erst in den letzten
Jahrzehnten diesem Banne mehr und mehr entzogen. Tatsdchlich stellt auch der vom
arabischen  Standpunkt tadelloseste Isnad nichts anderes dar as die
Uberlieferungsgeschichte einer Begebenheit, hat also nur literarhistorische Bedeutung
und schliefdt kein Wert-urteil ein. Wie man nachweisen kann, beruhen die Namen der
Augenzeugen nicht selten auf Irrtum, noch héufiger wahrscheinlich auf Erfindung der
Traditionarier, die darin vielfach ein erlaubtes Mittel sehen, um ihren Erzéhlungen den
Stempel unbedingtester Zuverldssigkeit aufzudriicken. Es ist schon verdachtig, dai
digenigen ,, Genossen”, die am meisten als Autoritéten angefiihrt werden, der jlingeren
Generation an-gehotren, wahrend die dltesten und bewéhrtesten Anhénger des Propheten
nur aulderst selten in dieser Rolle auftreten. So kommt z. B. in den Isnaden des Ibn Ishaq
nach der Wiistenfeldschen Ausgabe Ibn “Abbas 38%)mal vor, Abu Huraira 8mal®), Anas
b. Malik 6mal?), aber Omar, der Chalife, nur 2mal®).

Lvgl. z. B. Muslim in der Einleitung zu seinem Sahih, Sujiti, Tadrib al-rawi, Kairo, Hairija, 1307
a. H. L Goldziher, Muhammedanische Studien Bd. |1 S. 140-152.

2 Seite 131. 138. 204. 207. 227. 302. 323. 368. 371. 376. 395his. 428. 446. 449. 450. 470. 481.
551. 585. 604. 642. 749. 750. 789. 790 bis. 796. 810 hi[]. 927. 943. 960. 965. 1010. 1013. 1017. 1019.

%) Seite 368. 400. 468. 579. 765. 964. 996. 1012.

*) Seite 261. 571. 574. 757. 819. 903.

®) Seite 61. 463.
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In der Chronik des Tabari findet sich des Ibn 'Abbas als Zeuge 286mal Erwdhnung getan,
des Abu Huraira 52mal, des Aims b. Malik 47mal, dagegen der vier ersten Chalifen nicht
ein einziges Ma*). Die Moslime, denen diese Tatsachen nicht unbekannt geblieben sind,
erkléren sie daraus, dai die alten ,,Genossen” zu viel mit der Ausbreitung des Islams,
dem Glaubenskriege und dem Helle ihrer eigenen Seelen in Anspruch genommen
waren?). Das ist durchaus richtig beobachtet. Die lteste Generation der Glaubigen war
eben noch zu sehr in die Ereignisse verstrickt, als dal3 sie dieselben zum Gegenstand
geschichtlichen Nachdenkens machen konnte. Trotz-dem wird hei den Muslimen die
Zuverlassigkeit der jingeren Generation nicht geringer eingeschétzt. Nur gegen einzelne
wie Anas b. Malik und Abu Huraira hat sich gelegentlicher Widerspruch erhoben. Aber
derselbe bezog sich nicht auf den Inhalt der Traditionen, sondern stand wahrscheinlich
unter dem Einflusse von Vorurteilen wie der niederen sozialen Stellung der beiden, die
Diener waren; werden doch die handgreiflichsten Unwahrheiten und Albernheiten
anderer Gewahrsmanner von derselben muslimischen Kritik unbedenklich an-genommen.
Der jungeren Generation gehort auch die auf¥er-ordentlich oft zitierte Aischa an, auf die
mehr as 1200 Traditionen zurlickgefiihrt werden. Sie war alerdings acht Jahre mit
Muhammed verheiratet, aber bel seinem Tode noch ein junges Ding von achtzehn Jahren
und entwickelte sich zur reifen Frau und einfluf3reichen Personlichkeit erst im Witwen-
stande. Was von ihrem spéteren Leben und Treiben als einer gewissenlosen, politischen
Intrigantin bekannt ist, 183 die Zuverléssigkeit ihrer Mittellungen &ufierst fragwurdig
erscheinen. Bei den Muslimen aber stand sie als ,, Mutter der Glaubigen” und angebliche
Lieblingsgattin®) des Propheten allezeit in

1Y I. Goldziher, Mnhammedaniache Studien Bd.Il 147f. L. Caetani, Anuali dell' ISam | S. 4:3.

2)Usd al-Ghaba Bd. | S. 3 oben.

% Auch diese weitverbreitete Meinung durfte auf einen kolossalen Schwindel der
unternehmungsl ustigen Witwe hinauslaufen.
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hohem, fast heiligem Ansehen. Deshalb wurden ihr viele er-dichtete Traditionen in den
Mund gelegt, so dai3 sie nicht fir alles haften kann, was jetzt unter ihrem Namen segelt.
Im Gegensatz zu dem Verfahren der Muslime kommt fir die Feststellung der
Geschichtlichkeit der Isnad aus begreiflichen Grinden Uberhaupt erst in zweiter oder
letzter Liniein Betracht, die Hauptsache ist und bleibt die Kritik des Traditionsinhaltes.

Die Zuverlassigkeit der arabischen Chronistik ist im all-gemeinen nicht grofier
und nicht kleiner as die anderer ater historischer Quellen, die verwandte Stoffe
behandeln und von den Ereignissen gleichen Abstand haben. Deshalb ist die kritische
Forschung bier wie dort an die ndmlichen Grundsétize gebunden. So sind z. B. die
Nachrichten Uber die Zeit, da Muhammed als anerkanntes Haupt den medinischen
Gottesstaat leitete, vertrauenswirdiger als die Gber seine Kindheit und die Anfange seines
Wirkens, da das Interesse an seinen Schicksalen wahrend der mekkanischen Periode erst
viel spéter erwacht sein kann. Hinsichtlich beider Perioden aber ist im Auge zu behalten,
dai? hervorragenden Personlichkeiten und zumal Religionsstiftern gegentiber tendenzitse
Umbiegungen des Uberlieferten, aus personlichen, politischen oder dogmatischen
Motiven, sich besonders frih und leicht einzustellen pflegen. Da die treibenden
Beweggriinde nur selten klar zutage liegen, und Umfang, Form wie Richtung der dadurch
bewirkten Umgestaltung immer schwer zu bestimmen sind, wird es vermutlich noch der
Arbeit von Jahrzehnten bedurfen, bis die grobsten Entstellungen der Prophetenbiographie
alle erkannt sind.

Das so frilhe Entstehen einer eigenen historischen Literatur in arabischer Sprache
waére ohne den méchtigen Ansporn des Islams kaum denkbar, setzt aber doch andererseits
das Vorhandensein einer arabischen Nationalliteratur voraus. Als solche kommt zun&chst
die schon in der Heidenzeit reich entwickelte Dichtung in Betracht. Ohne diesen
Hintergrund ware das heilige Buch der neuen Religion eher in syrisches oder &thiopisches
Gewand gekleidet worden. Die Ubermittelung
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der poetischen Erzeugnisse von Ort zu Ort und von Generation zu Generation war Sache
zunftiger Leute, die wir als Rhapsoden bezeichnen konnen. Thr einheimischer Name ist
Rena, was eigentlich , Wasserholer”, dann ,, Uberlieferer” bedeutet, ihre Kunst heil3t daher
Riwaja. Da diese technischen Ausdriicke spéter auch im geschichtlichen Traditionswesen
Ublich wurden, wenn sie auch nicht in das Isnad-Schema eingedrungen sind, so ist auch
sachlich eine Anlehnung an das Rhapsodentum nicht von der Hand zu weisen.

Aber dle diese Tatsachen, ihre Richtigkeit vorausgesetzt, sind im besten Falle
doch nur eine Erklarung fur gewisse Eigentimlichkeiten der historischen Prosa, wie das
arabische Gewand und den Isnad, das poetische Beiwerk und einige technische
Ausdriicke, aber keineswegs fur das Aufkommen der Gesehichtschreibung tberhaupt. Da
eine solche, wie die Kulturverh@itnisse im- damaligen Arabien lagen, nicht spontan
entstanden, sondern nur aus einer artverwandten Literaturgattung hervorgegangen sein
kann, so fragt es sich, wo die-selbe zu suchen ist. Auf arabischem Boden steht in dieser
Beziehung nur eine alte Erzéhlungsprosa zur Verfligung, die als Erkléarung zu den
Liedern wohl gleichfalls von den Rhapsoden vorgetragen wurde und meistens
Waffenhandel einzelner Recken und Fehden von Geschlechtern und Stdmmen zum
Gegenstande hatte. Anlehnung an fremde Literatur, wie sie die gleichzeitigen Chronisten
des Abendlandes bei den Romern fanden, scheint im Osten ausgeschlossen zu sein, falls
nicht an die mittelpersische Chronistik zu denken ist, von der wir freilich so gut wie
nichts wissen.

Jos. Horovitz') hat den Versuch gemacht, den Isnad enf juidischen Ursprung
zurckzufiihren. Wenn er auch manche Uberraschende Parallele beibringt, so kann der
Beweis doch noch nicht as voll erbracht gelten. Einerseits spielte die Zeugen-kette in der
Literatur des Judentums niemals die Rolle wie

1) Alter und Ursprung des Isnad, Der Islam, Band V111, 1918, S. 59-47.
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in dem arabischen Hadith schon am Ende des ersten Jahrhunderts d. H. Anderseits bat
jener judische Gebrauch weder innerhalb des Judentums selbst noch des Israglitismus
eine Geschichte, was fremden Ursprung wahrscheinlich macht. Schliefdlich ist die Frage
des arabischen Isnad kaum zn trennen von der nach der Herkunft jener anderen
Eigentiimlichkeiten der &lteren historischen Literatur der Araber, die gewil3 kein Mensch
wagen wird, den Rabbinen in die Schuhe zu schieben.

B. Die Prophetenbiographie.

Das Interesse am Leben Muhammeds wandte sich zuerst den Feldziigen zu. Als
dlteste Verfasser solcher MaghazlBlicher werden genannt Aban, ein Sohn des Chalifen
Othman (gest. 105 a. H.), 'Urwa, Sohn des bekannten Genossen al-Znbair b. a-'Anwam
(gest. zwischen 91 und 101), sowie die beiden aus dem Sklavenstande hervorgegangenen
Snralibil b. Sad (gest. 123) und Masa b. 'Ugba (gest. 141). Ihre Blcher sind bis auf ein
kleines Bruchstiick des zuletzt Genannten') verloren gegangen, haben sich aber zum Teil
in die Werke der Spéteren hintibergerettet und gehdren jetzt zu deren wert-vollstem
Bestande.

Das Vorwiegen jenes Interesses zeigt sich gleich bei dem &ltesten uns erhaltenen
Werke, demdesM uhammadb. | sha g, eéines medinischen Freigel assenen, der aber
am Hofe des zweiten Abbasiden-Chalifen schrieb und starb (151 a. H.). Well mehr asdie
Ha fte desselben von Feldziigen handelt, wird das gewohnlich unter dem Namen Sira
gehende Werk zi. lien auch as, Buch der Maghtizi”?) bezeichnet. Wir be-

1) Siehe Ed. Sachan, Das Berliner Fragment des Miisa b. 'llgba, ein Beitrag zur Kenntnis der
dltesten arabischen Geschichtditeratur (Sitzungsberichte der Konigl. PreuB. Akad. d. Wissensch. 1904,
XI).

2) Dahabi, Hnffsz ed. Haiderabad | 155. Dahabi, Tagrid asma ed. Haiderahad | 4. Usd al-GhAba
ed. Cair. 1, 11. Nach J. Horovitz, Mittel d. Semin. f. Oriental. Sprachen zu Berlin, 1907 Abt. 2, S. 14f. in
einer Handschrift der Bibliothek Koprulizade zu Konstantinopel. Mastdi, Prairies dor ed. Paris Bd. 1V
116 steht kitdb al-maghaz. tca-'l-sair. Ich habe

No6ldeke-Sohwally, Geschichte des Qorans. IL 9
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sitzen es nicht in seiner urspringlichen Gestalt, sondern in der Bearbeitung, welcher
'Abdalmalik b. Hisam'), ein spaterer in Agypten lebender Gelehrter siidarabischer
Herkunft (gest. 218), die Abschrift des Zijad b. “Abdalléh al-Bakkai, eines personlichen
Schilers des Meisters, unterzog. Leider beschrénkte sich lbn Hisdm nicht auf
Erlauterungen und Zusétze, sondern nahm auch starke Verkiirzungen des Textes vor. Wie
er in der Vorrede?) selbst sagt, lieR er ale Erriihlungen aus, in denen Muhammed nicht
erwahnt war, auf die sich kein Qoranvers bezog, die weder as Ursaehe, Erléauterung,
noch Zeugnis in dem Buche sonst erwdhnter Ereignisse anzusehen waren, ferner
Gedichte, die kein anderer Gelehrter kannte, schliefdlich noch Stellen, die ihm anstéfdig
erschienen oder andere verletzen konnten, oder deren Echtheit ihm Bakka'i nicht bestétigt
hatte. Doch ist es vidleicht moglich, den originalen lbn Idlia,q in weitem Umfange
herzustellen, da einstmals noch andere Abschriften existierten, die von spateren
Historikern wie Tabart, 1bu Sad und Ibn al-Atir benutzt worden sind®).

Die reiche literarische Benutzung durch hervorragende Schriftsteller zeigt
deutlich, welch grol3es Ansehen Ibn Isbag bei der Nachwelt genossen hat.
Nichtsdestoweniger waren unter den Muslimen auch sehr absprechende Urteile Uber ihn
verbreitet, er soll in der Tradition ,,schwach” oder ,krank” sein, mehrere Traditionen
ohne Angabe ihrer Abweichungen 6fter miteinander verschmelzen, you unbekannten
Personen wrrtlose Berichte" anfllhren, falsche Namen unterschieben, ja

aber kein Vertrania zu der Lesart, und vermute, dad sx in b = zu &ndern ist.

1) Das T.eben Muhammea's nach Muhammed Ibn Isbék, bearbeitet von Abd el-Malik lhu
Hi:edam, iierausgegrben eon Ferdinand Wiistenfeld, 70 _'6 S. arabisreher Text, Gsttingen 18.iS--1860. Die
Ubersetzang von G. Weil, Stntt;;ait 18u i, ist sreif tmd unbeholfen und auch philologisch nicht mehr
geniigend. Die f.eretie Wichtigkeit des Werkes wirde eine neue Ubersragung rechtfertigen.

%) ed. Wilstenfeld S. 4 Z. 6ff.

%) Vergleiche die iibersiehtliehe Dnisteltnng Ed. Snchausin der Einleitung zu seiner Aasgabe von
Ibn Sa’'d x S. XX.LVH.



— 131 —

geradezu ein Liigner sein). Soweit diese Urteile die Form des Isnad im Auge haben,
berunen sie auf der an sich richtigen Beobachtung, daf’3 derselbe oft nicht den
Anforderungen entspricht, die ein Jahrhundert spater an ihn gestellt wurden. Wahrend z.
B. en Isnad nach dem Muster des Bdiarl oder Tabari eine lickenlose Reihe aler
zwischen diesen Autoren und den Augenzeugen des berichteten Ereignisses stehenden
Mittelspersonen enthdlt, befolgt 1bn Isbaq kein festes Priuzip, indem er bald Glieder
wegladlt, bald an Stelle eines Namens nur eine Andeutung setzt?) oder gar auf alles
verzichtet®). Diese UnregelmaRigkeiten und Inkonsequenzen sind jedoch nicht der
Leichtfertigkeit des Verfassers zuzuschreiben, sondern hdngen damit zusammen, dal3 der
Isnad sich von freieren zn festeren Formen entn.ickelt hat, und Ibn Ish: g in dem ge-
schichtlichen Werdegang eine Mittelstellung einnimmt. Denn er war nicht nur bereits
dessen Hauptvorgangern Ibn ihab a-Zuhri und “Urwa b. al-Zubair bekannt?), sondern
geht wahrscheinlich hie in die Entstehungszeit des Hadith zurtick. Mag im dbrigen der
Isnad so vollkommen oder unvollkommen sein, wie er will, so kann doch der historische
Wert des zugehorigen Berichtes niemals davon abhangig sein.

Auch der andere Vorwurf der muslimischen Kritik, welcher die Form der
Erzahlung betrifft, erscheint gegenstandslos. Zwar ist es richtig, dal3 Ibn 1sb&,q ofter aus
verschiedenen Traditionen eine einheitliche Erzahlung gebildet hat®), aber

1y Ausgabe von Wiistenfeld S. XX—XX 11 E.

27.B. ,einMann”, ,lifitnner”, ,ein Schach”, ,ein Klient”, nirgend einer", , einige” (53mal), , einer
zu dem ich Vertrauen habe” (4mal), ,einer, dem ich nicht uferraue” (:33mal) nach den von Wistenfeld in
seiner Ausgabe S. 1X:I1—LLIX aLgedrtiekten Listen.

% Meistens heif’t es e'ufach , Ibn |.4hfeq sagt”.

* L Goldziher in Zeitschr. d. Deutsch. Morgenl. Gesellsch. Bd. 50

(1693) B. 474.

®) z. B. Ausgabe von Wiiilenfeld S. 26:3 Himmelfahrt Mohammeds, 4eS Schlacht von Bedr, 555
Schlacht am Uhud, 699 Belagerung von Medics. 725 Feldzug von Muraisr, 894 Feldzug vnn Tabrik. I.
Goldziher, Zeitschr. d. Deutsch. Morgenl. Gesellseh. Ed. 50 S. 474 weist nach, dal3
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das ist nicht schlimm, da die Varianten oft sehr geringfiigig sind und den Sinn nicht
bertihren. Aber auch da, wo stérkere Abweichungen durch harmonisierendes Verfahren
vertuscht sind, dirfte es schwerlich erlaubt sein, ohne weiteres ein Verfahren zu tadeln,
das man in anderen Literaturen als kiinstlerische Tat preisen wirde.

Die Bedeutung des Ibn Ishaq liegt nicht allein in seinem zeitlichen Vorrang,
indem er der Verfasser des dltesten uns erhaltenen Maghazi-Werkes ist, sondern auch in
seiner unibertroffenen Reichhaltigkeit an guten Nachrichten, die noch langst nicht alle
von der Forschung ausgebeutet worden sind. Ich denke dabel in erster Linie an die
zahlreichen echten zeitgentssischen Gedichte. Dal3 er dabei auch die Gegner mit ihren
zum Tell sehr giftigen Ausféllen gegen den Propheten zu Worte kommen |&(3, zeugt von
einer erstaunlichen Unbefangenheit. Diese und andere Vorzlige werden erst recht hervor-
treten durch das Licht, welches von_ seinen Nachfolgern auf ihn zuriickfii.11t. Seinen
historischen Sinn hat er schon alein dadurch bewéhrt, dal3 er eines der wichtigsten
Dokumente des frithen Islam, die sog. Gemeindeordnung von Medina®), nach ihrem
vollstdndigen Wortlaut mitteilt, wéhrend sie bel den Spéteren, wie es scheint aus
dogmatischen Vorurteilen, entweder ganz ignoriert wird oder nur in dirftigen Spuren
nach-zuweisen ist?). Das einzige Werk, das den unverkiirzten Text nach Ibn Ishag bringt,
ist die noch nicht herausgegebene Prophetenbiographie des Muhammad b. Abi Bakr b.
Saijid al-nas (gest. 734 a. H.)%).

schon a-zZnhri (gest. 124) die Nachrichten der einzelnen Gewahrsménner nicht getrennt voneinander
anfiihrte, sondern, wo es ihm angemessen er-schien, mehrere zu einer Einheit zusammenschmiedete.

1y Ausgabe von Wiistenfeld S. 311-344.

2) Die Stellen aus den Biographen sind gesammelt von L. Caetani, Annali dell' Islam | 376f. A. J.
Wensinck, Mohammed en de Joden to Medina (1908) S. 8Iff. hat dieselben namentlich durch Parallelen ans
den Hadithsammlnngen ergéanzt.

%) Der Titel des Buches ist'Ujan al-atéér. Cod. Lngdnn. 340 (fol. 62v). Cod. Berolin. Ahlwardt
9577. 9578. Vgl. C. Brockelmann, Geschichte der arabischen Litteratnr 11 71.
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Das zweitdlteste erhaltene Geschichtswerk Uber den Propheten ist von dem
Medinenser Mulhammad b. 'Omar al-Wéqidi (gest. 207) in Bagdad geschrieben und
behandelt aus -schliefllich die Feldziige. Die Ausgabe Alfred von Kremers') enthalt nur
bis Seite 360 Z. 16 den echten Text, wahrend der Rest bis S. 439 eine ganz wertlose
Erganzung aus jlngerer Zeit ist’). Unter Zuziehung zweier inzwischen bekannt
gewordener Londoner Handschriften verdffentlichte dann Jul. Wellhausen eine
meisterhafte Verdentschuug®). Diese kann jedoch kein Ersatz filr das arabische Original
sein, um so weniger, als die Calcattaer Ausgabe philologisch ungeniigend ist und nur ein
Drittel des echten Werkes umfaldt. Wie lbn Idl}aq liegt uns Wagidi nicht in seiner
urspriinglichen Gestalt vor, sondern in der Rezension des Ibn Haijawaihi, eines Gelehrten
des vierten Jahrhunderts d. H. Diesem oder einem seiner Vorganger ist wahrscheinlich
auch die Streichung zahlreicher in dem Texte angekiindigter Gedichte zuzuschreiben. Wo
sich Abweichungen von Ibn Islpaq finden, bietet dieser in den meisten Féllen das Bessere
und Urspriinglichere. Uberhaupt sehen zahlreiche Stellen wie Abkiirzungen aus 1bn Isbaq
aus, obwohl derselbe nie als Gewahrsmann genannt ist*). Der Hanptwert Wagidis liegt
nicht im Chronologischen, wo seine Ansdze nicht selten durch gelegentliche
Bemerkungen in den Berichten widerlegt werden, sondern in der vollstandigen
Sammlung des Materials. Der net' hinzugekommene Stoff ist zwar groltentells
legendarisch und anekdotenhaft, hat aber doch viel Naturfarbe und Lokalkolorit. Der
Isnad ist um einen Grad regelmaidiger und voll-sténdiger as bei Ibn Idligg. Die bei
diesem so beliebten al-

1) Bibliotheca Indica, Calcutta 1856.

2y AuRerdem ist noch S. 7, a(gdla 'l-Wagidi) bis 9, 2 (al-aju) ein fremdes Ersatzstiick.

#) Muhammed in Medina. Das ist VVakidi's Eitab al Maghazi in verkiirzter deutscher Wiedergabe,
Berlin 1882. Die Charakteristik habe ich teilweise wortlich den V orbemerkungen Wellhausens entnommen.

*) Die einzige Stelle der Kremerschen Ausgabe, in der er genannt ist, gehort nicht zu den echten
Bestandteilen, vgl. oben Anm. 2.
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gemeinen Quellenandeutungen fehlen ganz. Wo die Mehrzahl seiner Quellen
Ubereinstimmt, nennt er dieselben am Anfang eines Abschnittes und |83t den
gemeinsamen Text folgen'). Abweichende Lesarten vermerkt er zwischendurch mit
Angabe der Herkunft und bezeichnet die Wiederaufnahme des Hauptfadens durch ein
vorgesetztes qiiiz ,, Sie haben gesagt”.

Der aus Basra gebartige Mubammad b. Sad (gest. 230), Schiler und Sekretar
Waqidis, hat eine Prophetenbiographie verfaldt, die handschriftlich zusammen mit seinem
Klassenbuch (Tabagét) Uberliefert ist, urspringlich aber wohl nicht ein selbstandiges
Werk bildete. Im Fihrist (S. 99) trégt sie den Namen Allbar al-nabi, was gut zur
Unterschrift paf, die in der Londoner Handschrift am Ende steht®), sie wird aber
gewohnlich Sira genannt. Von der Berlin erAusgabe gehort dazu Bd. |, 1(161 Seiten), I, It
(186 S), 1, t (137 S), I, 1t S. 1-98. An Umfang steht das Werk sogar hinter dem
verkurzten Ibn Isbag Wistenfelds noch erheblich zuriick, indem das Minus nach meiner
Berechnung 213 bzw. 152 Seiten betragt, je nachdem man die Blattgrof3e der Ausgaben
des Ibn Hisam oder des Ibn Saed zugrunde legt. Die Verkirzungen betreffen sowohl den
ersten Teil — Vorgeschichte®), Kindheit Muhammeds®), erste Ereignisse nach der 1l'gra
— wo Ibu Hiziam fast das Doppelte, als auch die Feldziige, wo dieser das Dreifache bat.
Dagegen ist Ibrr Sald wieder reichhaltiger in der biblischen Urgeschichte (Bd. I, | S. 5—
26), der Genealogie Mubammeds (S. 2—8. 27—36), den Zeichen der Prophetie (S. 95-
126). Besonders ausfuhrlich behandelt er aber die Personalien Muhammeds (Bd. I, u S.
87

1Y L. Caetani, Ann:di | S. 34f.

2)d rui,abari 'l aabij; Il,nsa’d]f, It ed. Schwally S. 98.

3 Ganz weggelassen ist fast alles, was sieh auf die vorisiamische Geschielte Arabiens bezieht und
bei Ibu Hisim bis S. 100 eineu so brei,ea Baum einnimmr.

* Trotzdem finden sich auch in diesem Abcehnitte ganze Legenden oder legeudarisebe 7.iige, die
bei Ibu Hiisim fehlen. Alle diese Dinge harren noch der monographischen Untersnchung.
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bis 186"), Aussehen, Eigenschaften, Tracht, Gewohnheiten usw.), denen Ibn Hish,m (S.
149f. 266f.) nur zwei Seiten widmet, die letzte Krankheit und den Tod Muhammeds (Bd.
[, u S. 1 bis 98, nahezu funfmal soviel als Ibn Hisitm S. 999-1027), sowie die Briefe
Muhammeds und die Gesandtschaften an ihn (Bd. 11, 1l S. 15-86, doppelt soviel als Ibn
Hiam). In diesem zuletzt genannten Abschnitt. der fast ganz aus Dokumenten besteht
oder anf solche zurlickgeht, beruht der Haupt-wert der Sira. Obschon der Inhalt
keineswegs erschopfend ist und sogar einiges fehlt, was bei 1bn Hidam erhalten ist?), so
gewinnt man bier doch, wie Wellhausen®) sagt, eine viel vollstandigere und genauere
Vorstellung von dem Hergange bei der Bekehrung der Araber als sonst. Das ist zum Teil
schon eine Folge der systematischen Zusammenfassung des Stoffes, fur die Ibn Sad
Uberhaupt eine unverkennbare Neigung bekundet. Ich erinnere an das Verzeichnis der
Personen, die vor dem Islam den Namen Muhammed trugen (I, | S. 111f.), an das Kapitel
Uber die Zeichen (.at(TJnat.) der Prophetie, das spiter die Anregung zu der grof3en
Literatur der Da/U-'il alnubuwa gab, und schliefdlich an das Uber die Personalien (ufa)
Muhammeds, dem wohl Tirmidi seine Satnd il nachbildete.

Fur die Feldzige ist Ibn Sads Hauptquelle natirlich sein Herr und Meister
Waqidr, Wie er diesen benutzt hat, wird sich erst bestimmen lassen, wenn dessen Werk
einmal vollstdndig im arabischen Original vorliegt. Den Ibu Isbag, den bekanntlich zwar
benutzt, aber totschweigt, bringt der Schiler wieder za Ehren, und zwar nicht nur in den
Feldziigen®), sondern auch iu anderen Teilen der Sira’). Hierbei

1) In diesem ganzen Abschnitt bis S. 166 wird Wégidi kein einziges Mal as Quelle genannt,
dagegen lifter auf den letzten 20 Seiten.

2y Ibn HiiAm S. 963f. 9.1-0. 971f. 941.

3Skizzen end Vorarbeiten, 4. Heft (1593) S. 89.

“z.B.lbnSadlf, 1S 1,u.3, 2. 39 7.40, 1s. 57, a. 134, 16.

5) z.B.lbnSadl,1S.25,4.29,1L. 108, 4. 122, 2|, 1, xI S. 19, 1e. 48, o, 78, 220, 105, 10. 171, 6.
IT,ItS. 3,12, 35, 4. 44, 20. 79, 18.
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ist es von grof’em Werte, dald ihm dieser Schriftsteller in 'zwei verschiedenen Abschriften
vorlagh), die aber beide nicht mit der Vorlage Ibn Hisaims identisch sind. Denn auf diese
Weise haben wir ein wichtiges Hilfsmittel, um den urspriinglichen Wortlaut des Ibn Ishaq
wieder herzustellen. Hinsichtlich der Stilisierung des Isnad steht Ibn Sadd ungefiihr auf
der Stufe des Wdqidr, aber dessen zusammengefaldte Erzéhlungen sind noch einheitlicher
gestaltet, indem die Varianten, die bei jenem sich durch einen ganzen Artikel
hindurchziehen, regelmkfBig aus Ende gestellt werden. Sehr lehrreich ist in dieser
Beziehung ein Vergleich groRerer Abschnitte, wie tber die Schlachten von Bedr und
Ubud bei beiden Autoren. N&chst-dem ist das Gefuge der Komposition am festesten in
den Kapiteln Gber die Vorgeschichte sowie die Briefe und Gesandtschaften, wahrend die
Uber die Personalien und den Tod des Propheten mehr ein loses Konglomerat von
Traditionen bilden?).

Eine hochst wertvolle Ergénzung zur Sira bilden die teil-weise sehr ausfhrlichen
Biographien der ,, Genossen” des Propheten in den Tabagat. Von der Berliner Ausgabe
gehoren hierher die Bande I1, 11 98—136, IlI, L It, 1V, I. Jr, V 328 bis 341. 369—379.
382—390. 400—403. 406—412, VI 6-43, VII, | 1—63, li 64—65. 99—101. 111-151.
176—177. 188 bis 199 und Bd. VIII, der alein den Frauen gewidmet ist. Diese
Nachrichten (zusammen 1213 Seiten) nehmen fast das Dreifache der ganzen Sira (445
Seiten) ein.

Der Abschnitt Gber den Propheten in dem Kitab al-Ma-"arif des Abu 'Abdallah
Muhammad b. Muslim Ibn Qutaiba

1) Namlich in der Abschrift des Ibrahim b. Said b. abi Wagqas al-Znbri al-Madani, gest. 183, und
derjenigen des Hartin b. abi 'lsa al-Sami. Vgl die S. 135 Anm. 4 und 5 angefiihrten Stellen, Ibn Sadd 111, 11
S. 51 Z. 17—19 und Ed. Sachan in der Einleitung zu Ibn Sad I, I, S. XXV.

2 Dieses Verhéltnis zeigt sich auch in einigen AuRerlichkeiten des Sprachgebrauches. So kommen
z. B. die Phrasen raga’ a 'l-haditu ila und dahala 't-haditu ba'duhu f ba'din in Ibn Sa'd I, Il S. |—98
Uberhaupt nicht vor und in I, 11 87—187 nur je 1mal. Dagegen findet sich Ibn Sa'd I, Ir S. 186 die erstere
Wendung 9mal, die letztere 2mal, in Ibn Said |, | die beiden Phrasen zusammen 12mal.
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a-Dinawart), eines Gelehrten iranischer Herkunft, der aber in Bagdad lehrte und starb
(270, 271 oder 276), ist allzu kurz (Seite 56-83), als dal? er uns etwas helfen konnte. Auch
geht der Verfasser gar nicht auf eine zusammenhangende Schilderung der Begebenheiten
aus, sondern beschrankt sich auf gedréngte, statistische Ubersichten, in denen auf die
Personalien Muhammeds — Abstammung, Verwandtschaft, Frauen, Kinder, Sklaven,
Reittiere — ein unverhatnismaldig grofRer Ranm (S. 56-74, d. i. zwei Drittel des Ganzen)
entfallt. Quellen werden nur ausnahmswel se angegeben, so Wagidi (S. 59) und Ibn 19} aq
(S. 75) je Imal, Abu '1-Jagzan 3mal (S. 69, 1. s. 76), Zaid b. Abzam (257) mit folgendem
Isnad (S. 80, 83), ‘Abdallah b. Mubarak (181, S. 77, 4) und ein mir unbekannter Gafar
von Ibn abi Rafi’ (S. 83). Wertvoller sind die Kapitel tUber die Geféhrten Muhammeds (S.
83—174), die manche wichtige Notiz enthalten.

Das Kompendium der Weltgeschichte des Abmad b. abi Jaqab b. W a dih al-
'Abbdsi (gest. 278)?) ist nicht nur als das einzige schiitische Geschichtswerk aus alterer
Zeit be-achtenswert, sondern auch trotz seiner Kiirze sehr wichtig, da es auf guten alten
Quellen fufi. In seinem Interesse fur das Kulturgeschichtliche erinnert es an Ibn Qutaiba
und den spéteren Masudi. Aus dem Abschnitt Uber das Leben des Propheten (Bd. Il S.
1—141) ist nichts Neues zu lernen. Doch finden sich darin einige Zusammenstellungen,
die in friheren Biographien noch nicht beriicksichtigt worden sind, z. B. eine Liste der
mekkanischen und medinischen Suren (S. 32—34), der Sekretére Muhammeds (S. 87—
92) und eine reiche Bliten-lese aus angeblichen Predigten desselben (S. 98—121). Fur
das Astrologische, das hier wohl zum ersten Maeindie

1) C. Brockelmann, Geschichte der arabischen Litteratur | 120ff. — Das Buch ist herausgegeben
von Ferd. Wistenfeld unter dem Titel , Ibn Coteiba's Handbuch der Geschichte”, VIIM, 366 S., Géttingen
1850. Es gibt auch einen schlechten &gyptischen Nachdruck.

2') Herausgegeben von M. Th. Houtsma, unter dem Titellbon-Wadhih qui dicitnr al-Jalgnbi
Historiae, 2 Bande (CLIII, 318, 629 S.), Leiden 1883.
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Prophetenbiographie eingefuhrt ist, wird regelmiiRBig auf enen gewissen
Mul}ammad b. Masii a-Huwéraznii’) verwiesen (S. 5. 21. 126). Die Erzahlung ist frei
geformt und greift auf die Quellen, die am Anfang des zweiten Bandes (S. 31.) systema-
tisch zusammengestellt sind, nor geleentiich zuriick. Gemdald seiner schiitischen
Gesinnung zitiert der Verf:Nser am meisten den Abu "Abdallah Gafar b. Mubammad
(gest. 148) — S. 7. 8. 21. 34. 44 —, dagegen den ihn Is1j uj. deu er der Vo, rede zufolge
in der Bearbeitung des Ibn HiSam nach Bakké be-nutzt, sowie den Wagqidi nur je
zweimal (S. 20. 45; 43. 121), vier andere Traditionarier?) je einmal. Sonst verweist er auf
seine Quellen, gewohnlich bel Meinungsverschiedenheiten, nur vermittelst allgemeiner
Wendungen®).

Innerhalb der Geschichte der ersten Chalifen verdienen am meisten Beachtung die
Nachrichten Uber die Qnranausgaben des Abu Bekr-Omar (S. 152) und Othmau (S. 196f.)
sowie — wieder echt schiitisch — die eingehende Beschreibung der Qoransammlung des
Ali (S. 152—154).

Von dem beriihmten Werke ,,Die Eroberung der Lander” des Abmad b. Jahja al-
Baladuri®), eines geborenen Persers, der am Hofe der abbasidischen Chalifen Mutawakkil
und Mustain lebte und a IL 279 starb, beziehen sich auf den Propheten S. 1—94,
allerdings nicht in ihrem ganzen Umfange, da die Eroberungen noch weiter, bis tber die
Omaijadenzeit

1Y Erist in der Einleitung zum zweiten Band, S. 4, e as ai-snunaggim , der Astrologe” bezeichnet.
Das kann natlrlich nicht der von C. Brockelmann, Geschichte der arabischen Litteratar Bd. | S. 225
angefUhrte Gelehrte gleichen Namens sein, der 428 a. H. gestorben ist.

2 Abii ‘ Abdallah Fadl b. ‘Abdarrahwan, Muhammad b. Katir, Muhammad b. Sr'ib, Abii 'I-Bahtart.

3 z. B. wa-rawa ba'duhum, wa-gad ruwija, wa-gila, wa jiqiilu S. 7. 8. 15. 18-23. 33. 34. 37. 40-46.
49, 52. 58. 59. 64. 73. 79. 92. 97. 98. 121. 125. 127.

* Liber expugnationis regionum, anctore Imfimo Ahmed ibn Jahja ibn Djabir al-Beladsori . . . .
edidit M. J. de Gogje, 228, 62, 474 S. (arabischer Text), Leiden 1866. Es gibt auch einen billigen Kairiner
Nachdruck des Textes.
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hinaus verfolgt werden. Hierzu kommt noch eniges aus dem letzten Kapitel , Das
Schreibweseu” tber schriftkundige Ménner und Frauen aus der Umgebung Muhammeds
(S. 472ff.). Uberall findet man wertvolle Erganzungen zu den Nachrichten der dlteren
Werke. Die Form der Zeugenketten ist sehr genau. Die zahlreichen benutzten Quellen
wurden eine besondere Untersuchung verdienen. Innerhalb der uns allein angehenden
Teile nennt er deu Ihn Ishaq 6malt), den Ibn Sa'd 7mal, aber Wagjidi 23 mal.

In der Weltgeschichte des Abb. Gafar Mubammad b. Gatir a-Tabart (gest. in
Bagdad 310) entfédllt auf die Zeit Muhammeds Bd. | 1073—1836 der Leidener
Ausgabe?). Was Ibn [hag in der VVorgeschichte erziihlt, steht dort naturgeméaR zum Teil au
verschiedenen Orten zerstreut. Deshalb beschrénkt man sich bei einem Vergleich des
Umfanges der beiden Werke am besten auf die Abschnitte, welche die medinische
Periode behandeln, namlich Tabart | S. 1227—1836 (= 609 Seiten) und lbn Hisdm S.
314—1026 (= 712 Seiten). Da aber den 609 Seiten Tabaris, ohne die am Ful3e des Textes
stehenden Anmerkungen, nach dem Formate der Wiistenfeldschen Ausgabe nur etwa 430
Seiten entsprechen, so ist Tabaris Darstellung um 282 Seiten kirzer. Unter seinen
Vorgangern beutet er am meisten den Ibn Ishaq aus, dessen Heranziehung (200mal) die
des Waqidi (47mal) und des Ibn Saud (15mal) weit Uber-trifft, und zu dem der Faden der
Erzéhlung immer wieder zuriicklauft®). Unter den zahlreichen Zitaten desselben sind

1) Von Ibn Ieha.q werden S. 10 zwei Uberlieferungen angefiihrt, die weder im lbn Hisam, noch
im Tabar1 stehen.

2 Aanales quos scripsit Aba Djafar Mohammed iba Djarir at-Tabart cum aliis edidit M. J. de
Goegje, 13 Biiade von zusammen 8054 Seiten arabischer Text, Leiden 1879% Der far uns in Betracht
kommende Teil ist von P. de Jong herausgegeben. Als arabischer Titel des Werkes wird angegeben
Abbaral-rnsnl wa-'I-mullik (in der Leidener Ausgabe) oder einfach Tarih (Fibrist S. 234. Mastdi 1V 145).

% raga'a 'I-haditu ila haditi 'bni Ishagq S 1299, 6. 1301, 6. 1308, s. 1315, 3. 1389, 18. 1392, a.
1398, |. 1465, i3. 1487, i3. 1492, 14. 1514, 17. 1532, 6. 1540, s. 1620, 12. 1770, Is,
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viele vorhanden, die bei Wiistenfeld fehlen'), da Tabarl aus einer anderen Rezension
geschopft hat?). Wegen dieses Umstandes und der zahlreichen Varianten in den
gemeinsamen Texten Ist Tabarl das wichtigste Hilfsmittel, um den originalen Ibn Isbaq
wieder herzustellen®).

Néachstdem besteht sein Wert in der Beibringung neuen Stoffes sowie in der
sorgféltigen Auseinanderhaltung der ab-weichenden Berichte, indem er entweder alleihm
bekannten Traditionen wortlich hintereinander auffihrt, oder nur eine Tradition samt den
differierenden Lesarten bucht®). Vor eine Gruppe zusammengehoriger Uberlieferungen
— manchmal auch hinter dieselbe — setzt er gern eine Inhaltsiibersicht vergleichender
oder statistischer Art®), wahrend eine unmittelbare

111 Tabari | S. 1126.11-1127,s. 1142,1c-19 bzw. 1143,3. 1162,5-1163,a. 1171, 1-1173 1. 1192,
4-1191, lo. 1253, 7-1c. 1318, 2-6. 1321, 18- 15. 1340,10-1341,16. 13-14, 9-1345, a. 1357,10-14.
1365,16-1366, 9. 1369,6-15. 1398.14-16. 1400,9-14. 1416, 9-1417, e. 1419, s-is. 14.E |, 5-1t.1454,5
14i5,. 1496, 9-14. 1560, 3-6. 17-19. 1561, 8-1568, 2. 1569, 1-1570, 7. 1372, io-18. 1574, 4-1575, 5. 1576,
2. 3. 1578, 5-9. 13-1579, 1. 1617, 4-7. 1640, 17. 1641,7. 1642,17-1644,15. 1657,11. 12, 1683,s-1a.
1705,14.15. 1809,17-1810,1. 1834, i3-1a. Von diesen Stellen sind am bekanntesten S. 1190ff. Uber die
voriibergehende Aufnahme der mekkanischen Gérzen in den muslimischen Kultus sowie S. 1441 (ber die
Gefangennahme des'/Abbas, eines Oheims das Propheten, in der Schlacht bei Bedr. Die Geschichtlichkeit
dieses Ereignisses, fur die seinerzeit A. Sprenger, Leben 1If, 131, eingetreten war, hat neuerdings L.
Caetani, Annali | 517 zu erschiittern versucht. Vgl. dagegen Th. No6ldeke in Wiener Zeitschr. f. d. Kunde d.
Morgeul. Bd. 21 S. 309f.

2 Der Isuad lautet regelmaRig: ,;lbn Anmaid von Salama b. al-Fadl von Muhammad b. Ishag."
Der zuerst Genannte heif3t mit vollem Namen Muhammad b. Aumaid b. Haijan abt 'Abdallsh al-Razr, gest.
2-18. Salama b. a-Fadl abu 'Abdallah al-Razi starb nach 170 (Aulésa). Dieser besald eine Abschrift vom
Werke des Ibn Ishdg, worlber Ed. Sachau in der Vorrede zu seiner Ausgabe von Bd. Ill, | deslbn Sand, S.
%XV, zu vergleichen ist.

3Vgl. oben S. 135f.

“Vergleiche z. B. Tabarl | S. 1565, 1af

® 3o lilt sich z. B. aus dem Text S. 1245, 7-1247, 3 folgendes Schema herausschélen: gala Abi
Ga'far wahtalafa 'l-salafu min ahli
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personliche Stellungnahme zu der erorterten Frage selten ist)). Zuweilen kommt es vor,
dai3 allgemeine Andeutungen wie ;,einige meinen”, ,andere sagen”, , es wird behauptet”
usw.?) im folgenden nicht durch namentliche Quellennachweisungen erganzt sind.
Dagegen wird die bel Friheren so beliebte Verarbeitung verschiedener Traditionen zu
einer einheitlichen Erzdhlung génzlich vermieden, es sai denn, dal3 eine solche
Harmonisierung schon in der VVorlage angetroffen wurde, wo dann nattrlich der darauf
hinwei sende literarhistorische Vermerk mit tibernommen wird®).

Wie man sieht, ist der traditionalistische Formalismus Tabaris in einer Weise
ausgestaltet, wie er es niemals zuvor war. Das ist zwar kinstlerisch ein Ruckschritt,
erhoht aber die Brauchbarkeit des Werkes fur den Geschichtsforscher. Die-selbe wUrde
noch grof3er sein, wenn uns nicht die wichtigsten

Quellen Tabaris, wie Ibn Isbt-ig, Wagidi und Ibn Sad, bereits im Original
erhalten waren.

Die auf die Prophetenhiographie folgenden Teile der Weltchronik, welche die
ersten Chalifen behandel n, bergen noch manche wichtige Nachricht iber Muhammed und
seine Zeit. Von grofter Wichtigkeit sind z. B. die Mitteilungen Uber das

(I dikru man gdladdika............ fargalaba duhum wa-gad wafaga gaula man gala..... dikru
man galadalilca ...wa-galadharlina ................... gala Aba Gae far wa-gad wafaga gaula man gala. Dieses
Schemawird in der mannigfaltigsten Weise veréndert, wie die folgenden Stellen zeigen: S. 1227,10., 1242,
soff., 1249,16ff., 1250,12ff., 1256, 12 ff., 1259, soff., 1281, aff., 1262, 12 ff., 1263, 4 ff., 1270, 22 ff.,
1273, off., 1276, 15ff., 1279, off., 1281, aff., 1296, 1sff., 1357,15ff., 1362, 1ff., toff., 1367, 9ff., 1375, 8ff.,
1502, off., 1767,14ff.

1) z. B. Tabari | 1239,14 wa-'l-pahih 'indana fi: dallka. In anderen Teilen der Chronik finden sich
noch andere Ausdriicke, z. B. aria asSrukku ,,ich zweifle” (I 522, 3.13).

2) z. B. 1297,12 wa-fad za'ama ba'duhum, gala ahariua, qula, jugalu S. 1233 u. 1245, 5. 1248, 9.

3 +) z. B. Tabari | 1291, 17-1292, 1 = Ibn Hii;am 428, 2. 3, Tabari | 1384, s-6 = |bn Hisam 555,
12ff., worauf die Scbilderungen der Schlachten von Bedr und 11hud folgen.
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Auftreten des Propheten Maslama, die trotz ihrer fragmentarischen Kiirze doch einzig in
ihrer Art sind"). Uberall bewahrt sich Tabart als fleiRiger und gewissenhafter Sammler,
verrét aber nirgends besondere historische Begabung.

Von der Chronik Tabaris bat Abu "Ali Mubammad al-Bal'ami, Vezier des
Samanidenfirsten Abu Salil~ Mansiir b. NO, oder vielleicht ein Unbekannter auf Befehl
dieses Veziers im Jahre 352 a. H. (= a. D. 963) eine Bearbeitung in persischer Sprache
vertffentlicht. Diese ist zwar sehr stark verkirzt und &3t die Zeugenketten weg, bat aber
auch viderlel aus anderen Quellen Ubernommen. Wenn wir davon eine kritische
Ausgabe besal3en, wirde daraus flr das arabische Original wohl nicht geringer Nutzen zu
Ziehen sein. Die franzosische Ubersetzung H. Zotenbergs?) kann diesen Dienst nicht
leisten, um so weniger, als sie nur Pariser Manuskripte berticksichtigt, wahrend andere
Handschriften betrachtliche Varianten zu haben scheinen. Deshalb bleibt eine
Textausgabe auf breitester handschriftlicher Grundlage noch immer wiinschenswert. Die
tiirkische Ubersetzung, welche a. H. 1260 in Konstantinopel gedruckt sein soll®), ist mir
unzuganglich geblieben.

Des vielgereisten, gelehrten und geistreichen Abull-Hasan 'AlT b. Husain al-
Masudi (gest. 345) bertihmtes Werk Murag al-dahab (, Goldfelder") ist eine Fundgrube
fir die Staats, Kultur- und Literaturgeschichte. Doch ist der auf den Propheten
verwendete Raum — in der franzosischen Ausgabe®) einschlieflich Ubersetzung S.
114—175 des vierten Bandes — viel zu knapp, als dal3 der Verfasser Neues bringen oder
auch

1Y Tabari | 1738. 1916f. 1933f. 1951.

2') Chronique de Abou Djafar Mohammed ben Djerir ben Yezid Tabari, traduite sur la version
persane d'Abou 'Ali Mo'hammed Belami par Herun Zotenberg, t. I—IV, Paris 1867—1874.

%) C. Brockelmann, Geschichte der arabischen Litteratur | 143.

*') Magoudi, Les prairies dor, Mxle et traduction par C. Barbier de Meynard et Pavet de
Courteille, tome |—IX, Paris 1861—1877. Die Ausgabe Bif} philologisch iel zu wiinschen tbrig und
verdiente eine Erneuerung.



nur seine schriftstellerischen Vorziige entfalten konnte. Wie Ibn Qutaiba stellt er frei dar
und macbt von dem schwer-féaligen Rustzeug des Isnad aul3erst selten Gebrauch. Von
den dlteren Biographen nennt er den Ibn Hisam S. 116, Ibn Ishég S. 144, 8.n. 145, 4, den
Wégidi S. 144, e. io, 145, 1, 8, Ibn Sad S. 145, 8 und Tabari S. 115, B. Die Nachrichten
Uber die ersten Chalifen sind ebenfalls sehr durftig. Das Interesse des Verfassers wird erst
Lebhafter bei Ali, dessen knrze Regierung doppelt soviel Seiten flllt, als die seiner drei
Amtsvorganger zusammen genommen.

In der grof3en Weltgeschichte (al-Kamil) des Abu 'I-Hasan 'Ali Ibn a-Atir (gest.
630), die in der Leidener Aasgabe') zwolf Bande Text umfalt, nimmt das Leben
Muhammeds nur einen kleinen Raum ein, Bd. 11 C. 1-252. Wie aus der Vor-rede — Bd.
| S. 4 — hervorgeht, betrachtet sich der Verfasser as Erganzer und Fortsetzer des Tabari,
dessen Chronik er seiner eigenen Arbeit zugrunde legt. Doch geht er nicht, wie dieser,
darauf aus, moglichst viel Traditionen Uber ein Ereignis vor..ufuhren, sondern
zusammenhadngend darzustellen. Zu diesem Zwecke verschmilzt er die Trvutitionen
miteinander, 143t fir den Gang der Haupthandlung nebenséchliche Ziige weg und sucht
sich tberhaupt so einfach und kurz wie moglich auszudriacken. Ebenfalls im Interesse der
Geschlossenheit der Darstellung Bifdt er die Zeugenketten weg und fuhrt, wenn er einmal
ausnahmsweise eine Quelle nennen will, nur den Verfasser des benutzten Werkes oder
eine von dessen Autoritdten an. So beruft er sich innerhalb der Prophetenbiographie auf
Ibn 1sbéiq nur 10mal?), auf Wa(lidi 8 mal®) und auf seine Hauptquelle Tabart nur 1
ma?). Auch algemeine Quellen-hinweise wie gila ,es wird gesagt” sind selter’).
Unverhiiltnis-

! 1bn-el-Athiri chronicon quod perfectissimum insrribitar . . . edidit Carolas Johannes Tornberg, 12
Binde Text, 2 Biiude Varianten und Indices, Upsala, bzw. Leiden 1851—1871.

2Bd. 11S.29. 42, 43. 44, 86. 107. 111. 112. 144. 155.

%) S. 28.36. 44. 86. 107. 111. 174. 131.

*)S. 144.

®) z.B. S. 33. 34. 36. 234. 236. 237. 238. 239.
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maldig viel Autoritdten nennt er in den Kapiteln tber die prophetische Sendung, die
Erstbekehrten und die Personalien Muhammeds'), also gerade in den Abschnitten
legendarischen Charakters. Carl Brockelmann, dem wir eine vortreffliche Untersuchung
Uber das Verhdltnis Ibn al-Atirs zu TabarT verdanken, verzeichnet zahlreiche Stellen, die
ohne weitere K ennzeichnung unmittelbar dem Ibn Hisam und. Wagidi entnommen sind?).
Alles in allem bedeutet 1bn al-Atir zwar literarisch einen grof3en Fortschritt, aber fir die
Forschung kann er gegeniber den d&teren Werken keinen selbsténdigen Wert
beanspruchen. Dagegen sind in dem Abschnitt Uber die ersten Chalifen wichtige
Materidien enthalten, die bei &teren Schriftstellern vermif3t werden, z. B. die
ausfiihrliche Erzahlung von den Qoranausgaben Abn Bekrs und Othmans®).

C. Der gesetzliche Hadith.

Von dem biographischen Hadith, dessen Entstehung und literarische Entfaltung
wir im vorigen Kapitel durch die Jahr-hunderte verfolgt haben, streng zu scheiden ist der
gesetzliche Hadith®). Derselbe verzeichnet diejenigen Handlungen und Ausspriiche
Muhammeds, welche die fur die Religionsiibung und das gesetzlich-rituelle Verhalten der
Muslime maligebenden Vorbilder sind und den Ausfihrungen der gesetzlichen und
ethischen Handbiicher as grundiegendes Beweismaterial dienen konnten®). Fir diese
Gesichtspunkte boten selbstverstandlich die Gffentlichen Ereignisse, die in der Sira
vorherrschen, weit geringere Ausbeute als die Vorgange in dem Privatleben des
Propheten. Dieses ist zwar, nach dem Vorgange der qoranischen Offenbarung, auch fir
die Sira nicht ohne jedes Interesse, tritt

!'S. 32-36. 41-44. 231 ff.

2 Dissertation Stra3burg i. Els. 1890 (s. schon oben S. 122) S. 31f.

®)Band I1l S. 85-87.

*) Der gesetzliche Hadith wird in der abendlandischen Literatur zuweilen als , eigentlicher Hadith” oder
»Hadith im engeren Sinne” genannt. Wo von Hadithliteratur im allgemeinen geredet wird, ist er
gemeint.

®) I. Goldziher, Muhammedanische Studien Bd. 11 S. 5.
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aber sehr in den Hintergrund. Dagegen ist der gesetzliche Hadith hier in seinem eigensten
Elemente und macht selbst vor so heiklen Gegenstanden wie den Geheimnissen des Ge-
schlechtsverkehrs und der Notdurft nicht Halt. Soweit in diesem Hadith das gleiche
Material wiein der Sira benutzt wird, ist dasselbe nicht nach zeitlichen, sondern nach
dogmatischen, ethischen oder rituellen Gesichtspunkten gruppiert, so dal3 das, was in der
Sira beieinander steht, hier weit zerstreut ist. Die UfTentlichen Ereignisse im Leben
Muhammeds, welche die diteren Hadithwe.rke noch mit berticksichtigen, treten aber
allméahlich immer mehr zuriick und verschwinden in den Sunan-Btichern ganz. Wie man
sieht, besteht der grnndsétzliche Unterschied der beiden Hadithgattungen nicht im Stoffe,
sondern in der Stoffbehandlung.

Obwohl die Nachrichten tber das Benehmen historischer Personen in Haus und
Familie wegen ihrer schweren Kontrollierbarkeit im allgemeinen hdcbst unzuverlassig
sind, haben sich die abendlandischen Gelehrten gerade von diesem Teil des gesetzlichen
Hadith gewaltig imponieren lassen. Was ihnen am meisten ins Auge stach, waren die
ungeheuren Massen des Traditionsstoffes, die langen Zeugenketten, die Intimitét des
Inhaltes sowie der vielfach rithrende, naive und treuherzige®) Stil. Noch ein angesehener
Forscher wie R. A. Dozy, der Geschichtschreiber der Mauren in Spanien, trug kein
Bedenken, die Hiiltte des BubirT als historische Quelle zu verwerten?). Aber wie Ignaz
Goldziher, dent wir eine grundiegende Kritik des gesetzlichen Hadith verdanken®),
nachweist, haben sich nicht nur die dogmatischen und religionsgesetzlichen, sondern
auch die politischen Parteikétnpfe der ersten Jahrhunderte, kurz alle Stromungen und
Gegenstromungen im Leben des Islam,

1) Vergleiche z. B. die haufigen Wendungen wa-ka'anni ara'l-nabija , es ist mir, als ob ich den
Propheten séhe”, waska'anni wagifun baina jadaihi ,esist mir, als ob ich vor ihm stiinde”.

2) R. A. Dozy, Essai sur I'histoire de I'islamisme traduit du hollandais (Leiden 1863) par Victor
Chauvin, 1879, S. 124.

%) Muhammedanische Studien Bd. Il (1890). Noldeke-Schwally, Geschichte des Qorcue. IL

10
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als Hadith niedergeschlagen. Dies grsriah in der Welise, dal3 die theologischen Verfeeitter
von |.rhrtne'nuegen oder Brauchen dieselben Behnf, wirk:llerer Linh,ir_erun_ durch frei
erfundene Traditionen auf angebt ehe Aussprache otter Haudlungcn des Propheten
zurdchfitltrten. Die Oti'rntlicui.e;t sah hierin im al-gemeinen keinen Schwindel, sondern
nur erlaubtes schriftstellerisches Verfahren. Das Aufkommen der muslimisehen
Traditionskritik, die sich fast ausschliefdlich au die Form hielt und, wenn nur der Isnad in
Ordnung war, selbst den unsinnigsten Inhalt verdaute, konnte ebensowenig hier wie bel
dem biographischen Hadith eine Wendung zum Besseren herbei-fuhren. Damit soll nicht
geleugnet werden, da(i unter dem Wuste von Irrtum und Liige auch ,laubwirdige
Uberlieferungen stecken konnen. Aber von vornherein und bis zum Erweise des
Gegenteils hat jeder gesetzliche Hadith als Falschung zu gelten.

Dieser Hadith nimmt auch hinsichtlich der Behandlung des Isnad eine
Sonderstellung ein. Trotz aller Wandluligen, denen, wie bei der Besprechung der
einzelnen Werke noch gezeigt wird, die Beurteillung der Autoritéten im Laufe der Zeiten
unterworfen war, ist er alezeit die Doméane der voll-standigen und lickenlosen
Zeugenkette geblieben, wahrend diese Form innerhalb der Prophetenbiographie, wie der
Cbronistik Uberhaupt, bel Tabari ihre hochste Vollendung erreichte, aber spéter
allméhlich in Verfall geriet, bis schlieglich jede Quellenangabe wegfiel. Andererseits fallt
der Isnad in dem gesetzlichen Hadith schon aulZerlich weit mehr ins Auge, da hier der
Traditionsstoff in viel kleinere Abschnitteben zerfetzt ist, deren jedes seine Beglaubigung
an der Spitze tragen mul3. So kommt es, dal3 der Isnad in den Haditirsanuulungen
mindestens ebensoviel Raum einnimmt wie der €"gentiiche Text (nwtn).

D. Die Hadithliteratur?).

Die grol3e Wertschédtzung, deren sich der Isnad, wie so-eben gezeigt wurde, im
gesetzlichen Hadith erfreut, veranlaldte

') Die folgende Darstellung verdanke das meiste Ign. Gold zihers Muhammedanischen Stadien
Bd. Il S. 203-274, sowie der bedeutenden
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schon froh die Entstehung der sogenannten Musnad-Werke, in denen die Traditionen
nach den Isnaden, genauer nach den im letzten Glied derselben namhaft gemachten
»Genossen” geordnet sind. Das dlteste derselben und das einzige seiner Art, das bis jetzt
in einer gedruckten Ausgabe vorliegt, ist der Mnsnad des Abu ‘Abdallah Al}mad b.
Mubammad Ibn Hanbal (gest. 241)%). Im allgemeinen Rahmen jener Anordnung werden
bier noch einzelne Kategorien besonders zusammengefaly, teils nach Verwandtschaft und
Geschlecht, wie die Traditionen der Genossen aus der Familie Mubammeds, von den
Ansge, der Frauen, teils nach Wohnort oder Heimat, z. B. Traditionen der Genossen aus
dem Irag, Basra, Kufa, Mekka, Medina n. a m. Wie man vermuten darf, ist diese
Disposition nicht von dem Verfasser neu erfunden, sondern ein Uberbleibsel aus &lterer
Zeit, in der die Hadithliteratur einst nur aus lauter solchen kleineren selbstandigen
Sammlungen bestand. Denn auf diese Weise erklart sich am einfachsten die Tatsache,
dal3 nicht nur das gauze Werk Ibn Hanbals, sondern auch jede der eben genannten
Traditionsgruppen den Namen Musnad fuhrt. Der Inhalt , erstreckt sich auf ale Stoffe,
die je Gegenstand der Hadlt-Mitteilnng gebildet haben, auf rituelle Gesetze und Regeln,
juristische Normen, moralische Spriiche, Legenden und Fabeln. Auch die historische
Uberlieferung, Magézi, nimmt darin einen breiten Raum ein " Die Kritik gebt nirgends
fiber das Mal? des bei den Muslimen Ublitiiten, das sich nur an &uRerliehl,eilen
ki:unntcrt; hinaus und bleibt gewiihnlich noch weit dahinter '11'ilrrl.. Wenn aber lbn
Hanbal soweit geht, Ansspriirhe des I'rophelert :u:::.uneltnten, in denen die Freigebigkeit
des emit-A Abfladtienher: st hers a-Saffah gepriesen, die Eroberung Indiens
rorausv,eaagt,. oder der Ruhm seiner Heimatstadt Mesw vekiinttet wird, so mochte man
lieber an einen Seher% <ils«alt ‘(hlcilslost+:gkeit denken.

Abbaudluug ,,Neue Materialien zur Literatur des Ueberlieferungswesens bei den hluhautmedatuern” in
Zeitsehr. d. Deutsch. Morgenl. Gesellsch. Bd. 60 (1846) S. 465-608,
1) Kairo 181)6, 6 Bande in GroRRquart von zusammen 2888 Seiten. 10*
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Die Anlage der Musnad-Blicher erschwert die Benutzung in hohem Grade, um so
mehr, als das allgemeine Prinzip der Anordnung nach den Namen der Genossen®), wie
wir gesehen haben, wieder durch Sondergruppen durchbrochen wird, so dal3 eine
Tradition bald an verschiedenen Stellen erscheint oder, wenn nur einmal, oft an einem
Orte, an dem man sie nicht erwartet. Diese Schwierigkeiten beglnstigten das
Aufkommen einer anderen Gattung Hadithliteratur, der sog. Muyannaf-Werke, in denen
die Uberlieferungen nach dem Inhalte geordnet in Kapiteln vereinigt sind?). Freilich hat
auch dieses System seine Schattenseiten. Denn wenn eine Tradition inhaltlich in
verschiedene Kapitel hineingehort, ist sie oft entweder ganz oder zum Teil an
verschiedenen Stellen gebucht, aber, falls nebensichliche Zige fur die Einreihung
mal3gebend waren, manchmal gerade da nicht, wo man sie erwartet.

Das angesehenste Mugannaf-Werk ist der Sahib®) des Abu *Abdallah Muhammad
b. Isma‘il a-Buhari (gest. 266). Der Titel, ,Das Korrekte”, weist vielleicht darauf hin, daf3
der Verfasser das Traditionsmaterial in besserer Gestalt as sein Lehrer Ibn Hanbal
vorlegen wollte. Jedenfalls lief3 er es sich angelegen sein, Traditionen mit verdachtigen
Gewahrsmannern oder zweifelhaftem Inhalte auszuscheiden, den Text der Uber-
lieferungen gleich dem Isnad mit peinlicher Genauigkeit vor-zufthren, Erkl&rungen oder
Erganzungen besonders als von ihm herriihrend zu kennzeichnen und Ansichten tber das
Verhdltnis verschiedener ParallelUberlieferungen am Schlusse unter seinem Namen
anzumerken. Aber ale diese Verbesserungen beruhen ausschlieflich auf Auferlichkeiten
und haben mit dem, was wir historische Kritik nennen, nicht das Geringste zu tun. Und
wenn man ihm auch das Verdienst zubilligt, den Wust des Traditionsstoffes betrachtlich
verringert zu haben — denn sein Buch betrdgt nur etwa en Drittel des Musnad Ibn
Hanbals —,

1y ala 'I-rigal, wie der arabische Terminus lautet.

2) 'alg 'l-abwab.

%) Eswird auch al-Gami' al-3ahih genannt, vgl. QastallInt in der Vorrede zum Kommentar (Bulag
1303 in 10 Biinden).
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so darf man doch nicht glauben, dal3 das Beibehaltene mehr Wert habe als das
Gestrichene. Die Lieblingsautoritéten seines Lehrers, Anas b. Malik, die verlogene
Aischa und der Ubel berufene Abu Huraira, werden auch von ihm bevorzugt. Vie
Historisches enthalt die zweite Halfte des Buches bad' al-halq) und vor allem das groRRe
maghazi-Buch, dem kein Hadithwerk etwas Ahnliches an die Seite zu stellen hat. Hieran
schlief’t sich ein Qorankommentar. Alles (ibrige — in der von mir benutzten Ausgabe®)
670 von 856 Seiten — wird von gesetzlichem Hadith ausgefullt, in dem Historisches nur
bier und da eingebettet ist.

Ein anderer Schiler Ibn Hanbals, Alert 'I-13usain Muslim b. al-Haggag a-
Naisabiri (gest. 261), hat gleichfalls unter dem Namen Salith eine hochberiihmte
Sammlung hinterlassen®). Die Reihenfolge der Kapitel ist von der Bullaris verschieden,
auch fehlen die fur diesen charakteristischen Uberschriften, die jedoch Nawawi (gest.
676)%) spéter seinem Kommentare beifiigte. Wahrend Buhari gleiche Traditionen mit
abweichendem Isnad

! Vom Kapitel managib aahéb al-nabi an. Die Kapitel (bab)-Uberschriften sind von BuBarT selbst
und bilden einen wesentlichen Teil des Werkes, nur ist deren Wortlaut nach Rezensionen verschieden.
Dagegen sind die zussmmenfassenden Bnch(kitach)-Bezeichnungen wohl erst spéter hinzugefigt. Vdl. .
Goldziher, Mohammedanische Studien Bd.ll 5.238.

%) Kairo (Halabi) 1309, 4 Bande. Uber die zahlreichen anderen Ausgaben vgl. C. Brockelmann,
Gesch. d. arab. Litteratur Bd. | S. 158. Darunter ist auch eine — noch nicht vollendete — européische, von
Ludolf Krehl, Leiden 1862—1868 in drei Banden; dazu Bd. 1V von Th. W. Juynboll, Leiden 1907;8. Seit
diesem ersten Versuch hat kein christlicher Gelehrter es mehr unternommen, ein Hadithwerk za edieren,
wahrscheinlich in der richtigen Erkenntnis, dai? die Orientalen das besser verstehen. Wir sollten uns auf die
Herstellung alphabetischer Register zu den Traditionen beschranken.

®) I. Goldziher, Muhammed. Studien Il 245ff. Uber die verschiedenen Ausgaben vgl. C.
Brockelmann, Geschichte der arabischen Litteratur Bd. | S. 160. Ich zitiere Biicher und Kapitel nach den
Bezeichnungen Nawawis. Nnr bei allzu umfangreichen wird noch Band und Seite der von mir benutzten
Ausgabe — am Rande des Bulager Druckes des Qastallsni zu Bubéi (Bulag 1303 in 10 Banden) —
hinzugefigt.

“Vgl. C. Brockelmanna. a O. | S. 394.
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haufig Uber die verschiedenen einschlégigen Kapitel verteilt, verzeichnet Muslim alle
Varianten an der ersten in Betracht kommenden Stelle und verwertet dieses Material
spater nicht mehr. Der Wert des Werkes far uns ist gering, da es aul3er einem Teil des
kitab a-fnda'il und zerstreuten Stellen keinen historischen Abschnitt enthdt. Das am
Schlui? stehende Kapitel ,, Qoranauslegung” ist ein elender Torso, der sogar in dem von
mir benutzten Randdrucke und einschliefdlich des ebenso umfangreiehen Konimentares
sich nur Uber zehn Seiten erstreckt. Sehr verdienstlich ist die recht umfangreiche
Einleitung in das Traditionswesen, die Muslim seiner Sammlung vorangestellt hat?).

Noch mehr vom Interesse far das Gesetzliche und Rituelle beherrscht sind die
Sunan-Werke des Abu-Da'tid (gest. 279), Ibn Maga (gest. 273) und Nasa'T (gest. 303)?),
die deshalb nur dann angefihrt werden, wenn sich eine Tradition alein bei ihnen erhalten
hat oder zuféllig gerade bei ihnen gefunden wurde.

Abu 'Iss Muhammad b. Isa al-Tirmidi (gest. 279) kann sich rihmen, drei
beriihmte Traditionarier, den Ihn Hanbal, Buhari und Abu Da'td, zn Lehrern zu haben.
Sein Werk wird zuweilen Sunan, ofter und richtiger aber al-Gami' alsal:Aa’) genannt, da
es seinem Inhalt nach mehr mit Muslim verwandt ist. Wie dieser enthdlt es, in den abwab
a-ma-nagib®), auch Historisches, aber einen viel umfangreicheren Qorankomrnentar”).
Bemerkenswert ist die Sonderstellung, die es in der Isnad-Kritik einnimmt. Buhari und
Muslim lassen

1) In der von mir benutzten Ausgabe Bd. | S. 60—184.

2Y 1. Goldziher a a. 0. 1248ff. C. Brockelmann a. a. O. | 161ff.

%) In der von mir benutzten Ausgabe — lithographiert Dihli 1315, 9 Bande Folio — steht auf dem
Titelblatte Gami', dagegen Uber dem Texte Sunan. Die Einleitung in das Traditionswesen (alerisala fi faun
nsil al-hadit), die jetzt gewdbnlich im Anfang der Aasgabe steht, stammt nicht von Tirmi(y, sondern von
dem bekannten Gelehrten "Ali b. Muhammad al-Gurgani (gest. 816).

“)Bd. Il S. 201—234.

®)Bd. Il S. 111-172.
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nur solche Zeugen zu, Uber deren Zuverlassigkeit unter den Gelehrten volles
Einverstiindnis herrscht. Abu Datid und sein Schiller Nasii' sind schon zufrieden, wenn
ein Zeuge nicht allgemein verworfen wird. Tirm:di geht noch einen Schritt weiter und
nimmt jede Tradition auf, die jemals in der gesetzlichen Praxis als Bewes gegolten hat.
Er fUhit sich aber andererseits verpflichtet. jeder von ihm herangerngenen Uberlieferung,
nach dem Grade ilieer Glaubwiirdigkeit, eine be-stimmte Zensur zu erteilen?). Indessen
bezieht sich diese wie alle muslimische Kritik bekanntlich nur auf die Form der
Uberlieferung, so daf die dreistesten Erfindungen die glanzendste Note erhalten kénnen.

Von dem gleichen Verfasser gibt es noch eine kleine Schrift Gber den Charakter
und die Lebensweise Muhammeds in 56 Kapiteln. Selbsténdige Ausgaben scheint es
gewdhnlich nur in Verbindung mit Kommentaren zu. .geben?). Das von mir benutzte
Exemplar ist als Anhang zu dem tiahih gedruckt, aber mit besonderer Paginierung®). Der
Titel lastet bald ein-fach al Samdil, bald. Sama'il al-\luStafa oder al-S:amé&il al-nabawija
wa-'l-hasilil a-mustatifawija. Die Isnade sind sehr zahl-reich und langgliedrig, ohne
jedoch, wieim. Sahih, von einer Kritik begleitet zu sein. Der Inhalt erinnert lebhaft an die
Kompilation, welche Muhammad b. Sad am Ende seiner Sira unter dem Titel sifat rasil
Allah ither den namlichen Gegen-stand veranstaltet hat®), und besteht gleich dieser fast
ganz aus apokryphen, historisch wertlosen Nachrichten. Die Anordnung des Stoffes ist
durchaus verschieden, ebenso der Wortlaut der meisten Uberschriften. Dagegen stimmt
die Zahl der Kapitel — Sama'il 56, Ibn Sald 58 — merkwdirdig Gberein. Das

1) z. B. gut (hasan), schwach (daif), korrekt (?ahih), seltsam (gharib), korrekter (asahh).
Kombinierte Prédikate sind hasan gahih, hasan gharib.

2) C. Brockemanna. a 0.1 S. 162 verzeichnet mehrere.

%) 30 Seiten im Format der oben beschriebenen lithographierten indischen Ausgabe.

“)IbnSadl, 11 S. 87—186; s. oben S. 134f.
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genanere Verhdltnis der beiden Schriften wiirde eine besondere Untersuchung verdienen.

Die Miskat al-Masibih des Walladdrn Muhammad b. ‘Abdallah al-Tibrizi ist eine
im Jahre 737 a. H. vollendete Umarbeitung der Masabih al-sunna des Abu Muhammad ab
Husain b. Mas td al-Farm al-Baghawi (gest. 510 oder 516)%). Sie soll zur Belehrung fir
Nichtfachleute und namentlich zur Erbauung dienen. Dem entspricht die Auswahl des
Stoffes. Soweit noch Sinn fur Historisches vorhanden war, ist es in den Kapiteln fadail
al-nabi und managib?) untergebracht. Innerhalb der einzelnen Abschnitte stehen an der
Spitze die dem Buhari und Muslim entnommenen Uberlieferungen, be-zeichnet mit
Bahih, dann folgen die Exzerpte aus den Sunan-Werken, bezeichnet mit htasan, zuletzt
stehen zuweilen noch einige seltsame (gharab) oder unsichere (da'if) Traditionen. Wegen
dieser Anordnung gewahrt das Buch eine gute Uber-sieht iber die in den sieben
hauptsachlichen  Hadith-Werken zu einer bestimmten Frage vorhandenen
Uberlieferungen und kann daher, in Ermangelung anderer systematischer Nach-
schlagewerke, der Forschung gute Dienste leisten.

Allen in diesem Kapitel verzeichneten Werken zeitlich voran steht das Muwatta
des Malik b. Anas (gest. 179)°). Aber dasselbe ist kein Hadithwerk, sondern ein Corpus
juris, das Gesetz und Recht, Ritus und Praxis der Religionsiibung nach dem Konsensus
und Usus von Medina darstellt. Es zieht zwar auch Hadithe heran, aber léngst nicht in
jedem Kapitel und ohne ihnen ausschlaggebende Bedeutung beizumessen. Deshalb
verdient dieses Werk nur dann angefihrt zu werden, wenn es darauf ankommt, die
Verbreitung einer bestimmten Uberlieferung oder ihr Vorkommen schon in so frilher Zeit
darzutun.

! Ign. Goldziher, Muhammed. Studien |1 270f. C. Brockelmanna. a. O. | 363f. 11 195.
2 |n der von mir benutzten lithographierten indischen Folioausgabe, Dihil 1310, S. 510—584.
%) 1. Goldziher a. a. O. I1 213ff. C. Brockelmann a. a. 0. | 175f.
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E. Die Biographien der Gefahrten Muhammeds.

Die dtesten Quelen fiber die Gefdhrten Muhammeds sind die
Prophetenbiographien, die Geschichtskompendien und Weltchroniken sowie die
Hadithwerke, namentlich in den managib oder fada'il genannten Kapiteln. Aber nirgends
in der dlteren Literatur wird den ,, Genossen” soviel Aufmerksamkeit geschenkt wie in
dem Klassenbuch des Ibn Sa'd"). Auch Tabarf hat ein gréReres Werk dariiber verfaldt, von
dem jedoch, wie es scheint, nur der jetzt am Ende der Annalen abgedruckte dirftige
Auszug erhalten ist?). Bequemer zum Nachschlagen sind die alphabetisch angeordneten
Werke der spéteren Zeit.

Das dteste derselben, welches in einer gedruckten Ausgabe vorliegt, tragt den
Titel Istrab fi marifat al-ashab und rihrt her von dem beriihmten spanischen Gelehrten
Abu '‘Omar Jusuf Ibn 'Abdalbarr al-Qurtubi (gest. 463)*). Umfangreicher ist das unter
dem Namen Usd al-ghaba (, Léwen des Dickichts') gehende Werk®) des Ibn al-Atir, des
Verfassers der Weltchronik (gest. 630)°). Wie dieser in der VVorrede bemerkt, steht er auf
den Schultern des oben genannten Ibn ‘Abdalbarr sowie drei anderer — alle aus Isfahan
in Persien geburtiger Gelehrter, des Abu 'Abdallah b. Minda (gest. 395)°), des Abu
Nn'aim Ahmad b. ‘Abdallah (gest. 430)") und des Abu Miisa Muhammad b. abi Bekr b.
abt 'Da (gest. 581)%). Darum versieht er die Artikel, welche einem oder mehreren dieser
Autoren entlehnt sind, am Anfang mit entsprechenden Buchstaben (6, E, vy, 4,.,). Sehr
merkwirdig ist es, dal3 er die Grundsétze der alphabetischen Folge so weitldufig und naiv
entwickelt®), als ob es sich um eine Neuerung handelte, ob-

1vgl. oben S. 136.

2)Vgl. M. J. de G o § ein der Introductio zur Leidener Ausgabe der Annalen des Tabarl S. XIUf.
%) Brockelmann | 363f. Gedruckt Haiderzbsd 1318 a. H.

*) Kairo 1280 in 5 B5nden.

®) Vgl. oben S. 143f.

®) Brockelmann | S. 167.

") Brockelmann | S. 362.

8A.a 0.1S. 355 unten.

°)Bd.1S.5,20—6,11.
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wohl schon der 150 Jahre frither lebende Ibn'Abdalharr diese Anordnung hatte®). Von
Geschichtswerken, die ibu a-AtTr benutzte, erwahne ich nur die Magh J des lbn Ishag,
die ihm in der Uberlieferung des Janus b. Bukair?) vorlagen, so dai3 hier ein neues
Hilfsmittel zur Wiederherstellung des originalen Wortlautes dieses wichtigen Buches
gewonnen ist’). Wahrend in dem Klassenbuch des Ibn Sad ales in allem gegen 1860
Genossen behandelt werden, ist die Zahl derselben bei |bn a-Atir auf 7554
angeschwollen?). Dies war dadurch zu er-reichen, daf? aufer den Gefahrten des Propheten
noch weitere Kreise der Zeitgenossen berticksichtigt wurden.

Von diesem grof3en Werke verfertigte Samsaddin Abu 'Abdallah b. 'Ali al-Dahabi
(gest. 748) unter dem Titel Tagrid asma al-sababa einen kurzen Auszug®), benutzte aber
da-neben noch andere Blicher, die er in der Vorrede sorgféltig aufzahlt und auf die er
jeden neu aufgenommenen Artikel als auf seine Quelle durch bestimmte Buchstaben
zurUckfuhrt. Far die Frauen ist besonders der letzte Teill von Ibn Sad's berihmtem
Klassenbuch ausgebeutet. Auf diese Weise scheint es ihm gelungen zn sein, die Zahl der
verzeichneten Personen gegeniiber Ibn al-Mir um 400—500 zu vermehren®). Wegen
seiner grof3en Kirze ist das Buch nur as Register zn dem von ihm benutzten Werke zu
verwerten.

Die umfangreichste aller bekannten Sammlungen ist die |@aba fi tamjiz al-
sal}aba des aus Askalon in Paléastina gebirtigen Abii '1-Fadl Muhammad b. ‘Al lbn
Hagar’) (gest. 852).

1 Von anderen seiner Vorlaufer deutet es Bd. | S. 6, 33.23 an (,und ich sah eine Menge der
Neuel en, sobald sie ein Buch nach den Buchstaben anordneten, . . . )".

2Vgl. Bd. | S. 11, of. Dieselbe Rezension ist auch stellenweise von WWhidi in den Asbab al-nuzill
benutzt, vgl. ed. Kairo 1315 S. 165, r2.

) VgL oben S. 130.

*) Nach Ibn Hagar, 13abaBd. | S. 3.

®) 2 Béande, HaiderabAd 1315.

%) Vgl. die Vorrede Bd. | S. 4, a, wo die Gesamtzahl auf 8000 geschétzt wird.

"y Vgl C. Brockedmanna a 0. I S. 67f.
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Die Zahl der behandelten Personen ist bier noch weiter vermehrt, weil, wie es in der
Vorrede Bd. | S. 4 heif¥, auch alle digenigen Aufnahme fanden, die gerade noch den
Propheten gesehen haben konnten, sei es kurz vor ihrem Tode oder in den ersten Jahren
ihres Lebens. Die Kalkuttaer Ausgabe') weist trotz ihres gewaltigen Umfanges doch nicht
unbetréchtliche Licken auf, da keine ganz vollstéandigen Handschriften aufzutreiben
waren.

Waéhrend in der spéteren historischen Literatur der Araber, wie oben gezeigt
wurde, Zeugenketten nur noch selten vor-kommen und einc zusammenhéngende
Darstellung angestrebt wird?), nehmen die Isnade in den groRRen biographischen Samm-
lungen des Ibn a-Atir und Ibn Hagar einen breiten Raum ein. Der Grund dieser
auffallenden Erscheinung liegt darin, dal3 diese Werke nicht aus einem unabhangigen
geschichtlichen Interesse hervorgegangen sind, sondern ganz im Dienste der
Traditionskritik stehen®). Die Uberlieferungen, um welche sich die Entscheidung der
Urteilsspriiche und die Kenntnis des Erlaubten und Verbotenen sowie anderer
Gegensténde der Religion drehen, sind erst zuverlassig, wenn die Kenntnis der Glieder
ihrer 1snade und ihrer Tradenten vorausgeht. Die ersten und vornehmsten derselben sind
aber die Genossen des Gottgesandten. Wenn einer diese nicht kennt, so wird seine
Unkenntnis gegen-Uber anderen noch grofRer sein. Deshalb ist es notwendig, ,ihre
Abstammung und Lebensverhdltnisse festzustellen, sonst kann man nicht wissen, ob das
Operieren mit dem, was die Autoritéten Uberliefern, korrekt und der Beweis gesichert ist.
Uberlieferungen unbekannter Personen dirfen in dieser Hinsicht nicht verwandt
werden"”). Dal3 ein Buch, das sich als Hilfs-

1y Calcutta 1856—1873 (Bibliotheca Indies), 4 Bande von zusammen 4800 Seiten.

2Vgl. oben S. 143.

% Hiermit hangt es auch zusammen, daf? das kleine biographische Kompendium Mad fi asma al-
rigal des Muhammad a-Tibrrzi (gest. 737) speziell fur sein Miskat a-Masabih genanntes Hadithwerk
bestimmt und der indischen Ausgabe desselben angehéngt ist. Vgl. oben S. 152.

*) Usd al-Ghéba Bd. | S. 3,14—19.
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mittel for die Kritik der Isnade ausgibt, auch bei seiner eigenen Darstellung diese Form
beobachtet, kann nicht weiter verwunderlich erscheinen.

F. Die Eigenart der muslimischen Qoranauslegung.
Der exegetische Hadith.

Zur Kenntnis der Art der muslimischen Qoranauslegung bietet die Analyse der
Suren im ersten Teil dieses Werkes hunderte von Beispielen’). Hier bedarf es einer
systematischen Zusammenfassung der Fehler, die, wie es scheint, schon in der dltesten
Zeit hervortraten. Die hauptséchlichsten derselben sind folgende:

1. Ereignisse, bei denen Muhammed, nach einer &lteren Tradition, bereits friher
geoffenbarte Verse vortrug, werden als deren Veranlassung hingestelIt?).

2. Ungeniigende Beachtung des Wortsinnes fihrt dazu, das Zunéchstliegende zu
Ubersehen. So werden z. B. die Worte gad igtaraba agaluhum Sure 7,184, die deutlich
auf das Schicksal hinweisen, das die Menschen Uberhaupt nach dem Tode trifft, bei
Wagidi (Kremer S. 132) auf die Schlacht von Bedr be-zogen®), wahrend man Verse, die
fraglos einen kriegerischen Erfolg verheif3en, wie Sure 110, von einer Todesanktindigung
an Muhammed versteht?).

3. Die Herkunft vieler Ausspriiche und Gesetze aus judischen oder christlichen
Quellen wird nicht erkannt, was zu schiefen Erklarungen wie zur Annahme unméglicher
Situationen fuhrt®).

1vgl. oben Teil | S. 74-234.

2yz.B.a a O.S. 149 zu Sure 16, Iseff., S. 205f. zu Sure 65, 1.

%) Eine ahnliche falsche Ubertragung wird in Sure 17, e2 von den Auslegern mit den Imperativen
adhilnr und ahrigni vorgenommen, vgl. die Kommentare.

**) Die Kommentare. Ibn Qutaiba 82. Anmerkung zu Ibn Hiszm 933. Itgen 45. 910.

®)z. B.obenTeil | S. 199f. zu Sure 4, se.
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4. Die Manier, unter Verkennung des allgemeinen Sinnes der meisten
Qoraustellen womaoglich jede einzelne Offenbarung auf ein bestimmtes Ereignis der
Zeitgeschichte zuriickzufuhren.

Dieser Fehler hat als der schwerwiegendste und verhéngnisvollste von allen zu
gelten, nicht nur weil er am haufigsten vorkommt und das eigenartigste Merkmal der
muslimischen Kommentare ist, sondern auch deshalb, weil er den fir uns wichtigsten
Teil von deren Inhalt, ndmlich die Nachrichten tGber das Leben Muhammeds, einschlieft.
Denn wie A. Sprenger einmal bemerkt hat, sind die in den Kommentaren enthaltenen
Traditionen so zahlreich und ausfihrlich, daf3 cs, abgesehen von der Genealogie und den
Feldziegen, fast leichter wére, das Leben des Propheten ohne die Biographien as ohne
die Kommentare zu schreiben®).

Die einigermal3en sicheren Traditionen der Kommentare zerfallen in zwei
Gruppen. Zur ersten gehoren digenigen, welche Verse mit bedeutenden offentlichen
Ereignissen in Verbindung bringen, z. B. Teile von Sure 8 mit der Schlacht von Bedr,
von Sure 3 mit der Schlacht am Uhud, Sure 59 mit der Vertrelbung des judischen
Stammes der Nadir, Sure 48,1-7 mit dem Vertrage von Hudaibija, Snre 49, i—s mit der
Gesandtschaft der Tamim , Sure 9, if. mit der Pilgerfahrt des Jahres 9 und Sure 5, iff. mit
der Abschiedswallfahrt des Jahres 10. Die zweite Gruppe fuldt auf solchen privaten
Begebenheiten, die auf den Ruf des Propheten oder seiner Hausgenossen ein unguinstiges
Licht werfen und die aus diesem Grunde fur be-sonders zuverlassig gelten. Hierher
gehoren die Ursprungserzahlungen von Sure 24, izff. — Abenteuer der Aischa?) mit
Safwan b. Mu'attal; Sure 33,x7 — Verheiratung Muhammeds mit Zainab, der Fran seines
Adoptivsohnes Zaid; und

! Aloys Sprenger, Leben and Lehre des Mohammad Bd. 111 S. CXX.

2 Nach einer Uberlieferung wird Alscha noch auf ihrem Sterbebett liebevoll an die friiheren
Beschuldigungen erinnert, aus denen sie so glanzend gerechtfertigt hervorgegangen sei. Aber die Alte will
nicht viel davon wissen. Vgl. Ibn Sad Bd. VII1 ed. Brockelmann S. 52.
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Sure 66,rff. — Umgang Mnhammeds mit seiner Sklavin Marjam in der Kammer seiner
Frau Hafsa'). In der Tat wird man die Zuverlassigkeit der Traditionen zu diesen Steilen
im all-gemeinen nicht in Frage ziehen dirfen. wenn auch in) einzelnen manches
romanhaft ausgesehmiickt sein wird. Dagegen ist der Sinn des ersten Satzes von 3.12.5
alzu unbestimmt. as dal3 auf eine der dazu mitgeteilten Traditionen irgendwelcher
Verlall wére?). Die Begegnung Muhanuneda mit dem blinden |hn Umm Maktim, der
einer angesehenen mekkanischen Familie angehdrte, kann nicht gut den Hintergrund von
Sure 80 bilden, da der Blinde, wegen dessen schulider Behandlung hier der Prophet von
Gott zurechtgewiesen wird, ein armer Mann niederen Standes war. Die Uberlieferung, die
dem Propheten vorwirft, die heidnischen Gottinnen vortbergehend zum islaataitischen
Kultus zugelassen zu .haben, mul3 noch immer zweifelhaft bleiben, obwohl bisher fir die
Unechtheit keine triftigen Bewelse beigebracht worden sind. Solange aber die damaligen
Zeitumstande nicht besser bekannt sind, und die Entscheidung schliefdlich allein von den
beiden Fragen abhangt, ob Muhammed ein so grober Riickfall in den Polytheismas oder
den Muslimen die Erdichtung einer solchen Beschuldigung zuzutrauen ist, Fragen, die
sich mit demselben Schein des Rechtes ebenso gut verneinen wie bejahen lassen, wird die
Forschung niemals zu einem Einverstandnis gelangen®). Soweit die unter den beiden
Gruppen verzeichneten Erkldrungen zutreffend sind, beruhen sie nicht alein auf
begleitenden Traditionen, sondern auch auf goranischen Andentungen, die deutlich genug
waren, um einerseits diese Traditionen vor dem Erléschen zu bewahren und ihnen
andererseits als Bestéatigung zu dienen.

! Oben Teil | S. 211. 207. 217.

2yA.a 0. S. 193f.

®) A. a O. S. 100-103. Fir die Tradition haben sich bis jetzt, auer L. Caetani, alle Forscher
ausgesprochen, zuletzt noch Th. Noldeke, Der ISam Bd. 5 (1914) S. 164. Bedenken habe ich nur noch bei
L. v. Ranke angetroffen, der Weltgeschichte Teil 5, | S. 64 sagt: ,, Die Erzdhlung steht in so schneidendem
Widerspruch mit allem, was wir authentisch tiber Mohammed wissen, dal3 ich sie nicht anzunehmen wage”.
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Dagegen ist die UherH iegende Mehrzahl der Ursprungserzahlungen hochst
zweifelhaft. Denn wie der Augenschein lehrr., sind die meisten Offenbarungen des
Qorans ganz allgenae:n gehaten und deuten durch nichts an, dal3 sie eine gelegentiirhe
Veranlassung haben, obwohl dies von den mnslimisesheu EK.e taten nur in den
as.ierseaensten Fallen zugegeben wird"). DaR hier von ber'ei:ender Tradition keine Rede
sein kann, beweist schon atein das Nebeneinander der widerspreehetudsten Traditionen.
fir das im ersteu Teil dieses Werkes zahireiche Ke:dlaiei gesanune.it sind®), sowie die
schablonenhafte Man:ter der F Ut:dcu~. Darnaelt ist es beliebt, immer dieselben Personen
als Typen vor.:ufuhren, z. B. den Temab. Ubairiq al's Dieb®) deut Ihn [Jutta Maktim als
Blinden®) oder den 'Abda! ail b. Ubai as Zweiher.

Sonst ist die Zahl der Personen, tiber die angeblich Offenbarungen erschienen
s.gad, aulRerordentlich grof3. Sie gehdren den verschiedenstem ...enden und kreisen an,
Freien und Sklaven, Mekkanern und Medineusera, Muhadschir und Aosar, Gléaubigen
und Zweiflern, Judea und Heiden. Ali wird der Ausspruch zugeschrieben, es habe keinen
Kolaischiten gegeben, (iber den nicht eine Offenbarung vorhanden sei®). Man hat dies
daraus erkl&ren wollen, dal3 die Schopfer der Qoranauslegung zum grof3en Teil Sklaven
oder Freigelassene waren, die zur Erhéhung des Ansehens ihrer Patrone oder zur
Herabsetzung von deren Feinden die entsprechenden Namen in dltere Hadithe einsetzten
oder frischweg neue Hadithe schmiedeten. Die Manier, von jeder Offenbarung um jeden
Preis eine bestimmte zeitgeschichtliche Veranlassung ausfindig zu. machen, ist, wie es
scheint, nicht von auf3en her beeinfluf’t, da die judische Bibelexegese von den Ereignissen
der Entstehungszeit

yz.B.aa 0.S 138 zu Sure 17, 32.

2) Vgl. oben Teil | S. 86. 91. 92. 124. 125. 127. 128. 131. 145, 146. 148. 155. 162f. 185. 192. 193.
196-198. 201. 202. 203. 204. 205. 210. 214. 218. 221. 225, 228. 229. 230f. 231. 233.

%) A.a O.S. 202f. 230 zu Sure 4, Zooff. und 5, 141.

“YA.a O.S. 97 zu Sure 80.

®) Itgzn 822.



— 160 —

zu weiten Abstand hatte, um intime Situationsschilderungen wagen zu kdnnen, sondern
se ist ein echt arabisches Gewéchs, dessen Wurzeln mit denen des Hadith innig
verflochten sind, Da der Qoran eine gewisse Anzahl unbedingt sicherer zeit-
geschichtlicher Anspielungen enthdt, die mit einwandfreien be-gleitenden Traditionen in
Verbindung stehen, wurde hieraus ein allgemeines exegetisches Prinzip abgeleitet.
Demgemél’ fahndeten die Ausleger einerseits nach Hadithen, die eine Offenbarung am
besten aufhellen konnten, und halfen, wenn nétig, dadurch nach, dal3 sie Worte der
bezlglichen Qoran-stellen in den Hadith hineinarbeiteten. Andererseits schreckte man,
falls diese Bemuhungen keinen Erfolg batten, auch nicht davor zurlick, geeignete
Situationen frei zu erfinden (exegetischer Hadith im weiteren Sinn). Wo die eine oder die
andere Voraussetzung zutrifft, ist schwer zu entscheiden, so lange keine genaueren
Untersuchungen vorliegen. Das hat aber nicht viel zn sagen, da es sich in beiden Fallen
um unhaltbare und geschichtlich wertlose Kombinationen handelt. Zu grol3erer Sicherheit
erhebt sich unser Urtell erst dann, wenn eine Legende sich aus dem Wortlaute einer
Qoranstelle in befriedigender Weise ableiten a3t (exegetiseher Hadith im engeren
Sinne), wie dies namentlich bei einigen Traditionen Uber die Kindheit Mubammeds und
die Anhinge seiner prophetischen Tétigkeit zutrifft. Ich erinnere an die Legenden von der
Herzensreinigung Mubammeds, der Mondspaltung, sowie die Umstdnde bel der
Offenbarung von Sure 74, die wahrscheinlich aus Sure 94, 1, 54, 1 und 74, 1 erschlossen
sind®). Aber diese sicheren Félle sind sehr selten. Es schieSt deshalb weit (iber das Ziel
hinaus, wenn Henri Lammens®) den ganzen auf Muhammeds Leben und Auftreten
bezliglichen Hadith auf Grund goranischer Andeutungen entstanden sein 1803; ist es doch
schon von vorn-

1vgl. oben Teil | S. 94. 121. 86.

2 Qoran et Tradition, comment fut composb la vie de Mahomet in Recherches de Science
religieuse Nr. 1, Paris 1910 nach C. H. Becker im Jahresbericht ,Isam” des Archives fir
Religionswissenschaft Bd, 15 (1912) S. 540f.
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herein unwahrscheinlich, dal3 eine nach Inhalt, Form und Tendenz so mannigfaltige
Literatur aus einer Wurzel entsprossen ist.

Waéhrend die Masse der exegetischen Hadithe, so elende Erfindungen sie auch
sein mogen, immer noch auf dem Boden der Zeitgeschichte fufd, finden sich hin und
wieder andere, welche die Schranken der Zeit und des Raumes unbedenklich durch-
brechen und die Veranlassung von Qoranversen in den Zustanden einer fernen Zukunft
sehen. Es handelt sich bei diesen aso streng genommen gar nicht um
Gelegenheitsoffenbarungen,sondern um Waeissagungen. Hierher gehort z. B. die
feierliche Aus-sage des Abb. Umama Sudaij a-Bahili, selbst gehtrt zu haben, wie
Muhammed erklérte, da Sure 54, 47—49 ber die Sekte der Qadariten offenbart seit).
Ob die dem Ibn al-Kalbi zu-geschriebene Behauptung, Sure 6, 100 gehe auf die Zendig?),
nur die personliche Auffassung dieses Gelehrten wiedergibt oder durch ein Hadith
gedeckt war; kann ich nicht sagen. Diese Auslegungen stehen auf derselben Stufe, wie
die zahl-reichen Prophezeiungen Uber die Zukunft des muhammedanischen Reiches, die
Muhammed in der Hadithliteratur in den Mund gelegt werden®).

Die Formel, mit der die Ursprungslegenden eingeleitet zn werden pflegen, lautet
nazalat al_aja fr ,der Vers ist offenbart Gber”. Wenn Sujutt meint, dal3 hierdurch die
erzéhlte Begebenheit zuweilen nur in eine ungefahre Beziehung zum Qora.ntext gesetzt
wurde?), so ist diese Auffassung unhaltbar: Denn

1 Wahidi, Asbab al-nuziil zur Stelle, Kairo, Hindija, 1315, S. 300. Vgl. auch Fabraddin al-Razi in
seinem Kommentar zur St. Der alte persische — nicht schiitische — wabrscheinlich ans dem Ende des
dritten Jahrhunderts d. H. stammende Qorankommentar der Universitétshibliothek zu Cambridge in
England — friher im Be3itze des holléndischen Arabisten Thomas van Erpe (Erpenias, gest. 1624) —
erklart Vers 53 derselben Sure von den Qadariten, vgl. Edward G. Browne in Journal of the Royal Asiatic
Society 1894 S. 504.

*A.a 0.S. 165.

3. Goldziher, Muhammedanische Studien Bd. Il S. 125—130.

* R61deke-Sohwal 1y, Gesohichte des Qorans. IL
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-sie widerspricht nicht nur dem Wortlaut der Phrase, sondern wiirde auch dem Sinne nach
befremden, indem es im algemeinen nicht die Art dieser Literatur ist, Vorbehalte oder
Einschrankungen zu machen, vielmehr werden in ihr selbst die dreistesten Lgen einfach
und ohne Umschweife als Tatsachen vorgefthrt. Wir sind aber auch noch imstande, die
zugrunde liegende Tendenz Sujiitis aufzuzeigen, die anscheinend darauf hinaus auft, die
Verantwortlichkeit der dltesten Autoritéten, also meistens die von Genossen, fur seiner
Meinung nach falsche Erklarungen in milderem Lichte erscheinen zu lassen.

Dal’ Autoritdten Angaben Uber den Ursprung von Qoranversen nur as ihre
subjektive Meinung hinstellen oder sonst einschranken, kommt aul3erst selten vor. Schon
Sujutt hebt einen solchen Fall hervor, wo der bekannte Zubair in bezug auf Sure 4, E8
sagt: , Bei Gott, ich meine (ahsibu), daR der Vers nur (iber jene Sache geoffenbart ist"%).
Ibn 'Abbas zu Sure 2, 278 sagt: , Zu unsist die Nachricht gelangt — aber Gott weil3 es am
besten —, daB dieser Vers tber die Bani 'Amr b. "Umair geoffenbart wurde’? Eine
ebenso grof3e Seltenheit scheint es zu sein, wenn die Gewadhrsmanner ihre Wahrhaftigkeit
betonen. Der einzige Beleg, der mir hierfir bekannt ist, betrifft die abgeschmackte
Tradition, welche Sure 54, 47—49 auf die Sekte der Qadariten deutet, wobel jedes der
neun Glieder des Isnad seine Aussage durch en felerliches ashadu bill& i ,ich bezeuge
bei Gott” bekraftigt®).

Wenn dem Propheten Erkl&rungen von Qoranversen in den Mund gelegt werden,
so verdienen dieselben ebensowenig Vertrauen wie seine angeblichen Aussprache im
Hadith Gberhaupt. Manche muslimische Gelehrte sind der Ansicht, dal3 er, abgesehen von
dem zuletzt geoffenbarten Verse Sure 2, 276, den ganzen Qoran fortlaufend erkléart habe,
nach anderen erstreckte

! Itgan 70. Wahidi, Asbab al-nuzul zur Stelle (S. 122). Sujiiti, LnbSb al-nuqul fi asbab al-nuziil am
Rande von Gals-ain, Kair0 1301, Bd. | S. 3. Bnhari, masagét § 7. Tirmi .1 im tafsir z. St.

2 Wahidi, Asbéb al-nnzni S. 65, 2.

%) 7gl. oben S. 161 Anm. I.
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sich diese Tatigkeit nur auf eine gewisse Anzahl von Versen'). Die ziemlich
umfangreiche Liste, welche Sujati im Itgan (S. 918—954) zusammenstellt, enthédlt auch
nicht eine einzige Bemerkung, die lber die Gemeinpldtze der Kommentare hinaus-ragte.
Wie wenig erschopfend diese Liste ist, kann man daraus ersehen, daf® von den vier
Auslegungen Muhammeds, die Wahidl zu Sure 2, 275, 5, 71, 54, 47ff., 73 mitteilt, keine
einzige im Itgan gebucht ist.

G. Die Schopfer der Exegese. 1bn "Abbas und seine Schiller.

Die nahe Verwandtschaft des exegetischen Hadith mit dem biographischen und
gesetzlichen sowie die in weitem Umfange vorhandene Gleichheit des Traditionsstoffes
bringen es mit sich, da3 die Trager der Qoranauslegung zum grof3en Teill mit den
fuhrenden Personlichkeiten der beiden anderen Hadithgattungen identisch sind.
Demgemédl treten die dltesten Gefdhrten Mohammeds hier ebenfalls weit zurtick hinter
den Angehdrigen der jlingeren Generation wie Aischa, 'Abdallah b. '‘Omar, Abit Huraira,
Anas b. Malik und Ibn Mas'tud®). Aber niemand er-scheint haufiger as 'Abdallah b.
'‘Abbas.

Er war ein leiblicher Vetter Muhammeds und zahlte bei dessen Tode 13 oder 15,
nach anderen 10 Jahre®). Politisch spielte er nie eine Rolle. Die Statthalterschaft von
Basra, die er a H. 39 unter Ali erhielt, fiel ihm wohl nur as einem Verwandten des
regierenden Chalifen zu®). Aber schon nach

! ltgan 955.

Z |tgan 908 sagt, daR sich vor allem zehn ,Genossen” in der Exegese hervorgetan hétten, und
rechnet dazu die vier ersten Chalifen, die Bearbeiter der vier vorothmanischen Qoranrezensionen, lbn
Masid, Ubai b. Kab, Abai Misa und Zaid b. Tabit, auRerdem noch ‘Abdallah b. al-Zubair und Ibn 'Abbas.
Diese Auswahl ist aber keine glickliche, da Aischa, Aba Huraira, Ibn '‘Omar und Anas unendlich héofiger
as Quellen exegetischer Auffassungen erscheinen als die acht von Sujati an erster Stelle genannten
Personen.

) Magoudi, Prairies d'or V 232. Ibn Qutaiba 32. Nawawi. Usd alghaba. |bn Hagar. Dahabi,
Hufféz.

*) Tabari, Annales | 3449.
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einem Jahre verliel er diesen Posten und zog sich nach Taif im Hedschas zuriick, sei es
im heimlichen Einverstandnis mit Mu'awija, dem Statthalter von Syrien, der seine Hand
nach dem Chalifate ausstreckte, oder nm sich beizeiten der Gunst der aufkommenden
Dynastie zu versichern. Hier lebte er noch zwanzig bis dreildig Jahre im Genuf3 der
grof3en Einkinfte, die ihm die Omaijaden flr seinen Verrat an der Familie des Propheten
zuwendeten. Er widmete sich jetzt ganz der Wissenschaft, der Auslegung des Qorans,
den damit zusammenhangenden historischen, antiquarischen und philologischen Studien
und ward auf diesen Gebieten zu einer Beriihmtheit ersten Ranges’). Trotz seiner hohen
gesellschaftlichen Stellung verschmahte er es doch nicht, Unterricht zn erteilen. Wie es
heif, trug er an jedem Tage eine besondere Materie vor, an dem einen religidses Recht?),
an den anderen Auslegung oder Feldziige Muhammeds oder Poesie oder Schlachttage der
heidnischen Araber. Schliefdlich sind noch die Genealogie und die vor-isamische Zeit
Arabiens zu nennen, die e in eigentimlicher Weise mit dem Qoran und biblisch-
apokryphischen Elementen verquickte und bis in die Patriarchenzeit zuriickverfolgte®).
Als seine Hauptdoméne wird indessen immer die Qoriinanslegung und der damit
verbundene Hadith angegeben. Mu-hammed selbst soll Allah gebeten haben, ihn den
Tawil zu lehren. Rein Wunder daher, dal3 er sich darin auszeichnete und mit dem
Beinamen , Qoran-Dolmetscher” geehrt wurde?).

1) Die Einzelheiten der Skizze beruhen im allgemeinen auf 1bn SaidIT,u ed. Schwally S. 119-124,
I1sd al-ghaba, 1bn Hagar und Nawawi.

2) Als Teile desselben werden noch hervorgehoben Erbrecht, Erlaubtes und Verbotenes, sowie
Wallfahrtszeremonien.

%) In den Biographien findet sich, soweit ich sehe, nichts hieriiber. Doch steht die Tatsache fest
durch die Traditionen Uber die sagenhafte Geschichte des aten Arabiens bei Tabari Bd. | und im
Gotzenbuch des Ibn al-Kalbi bel Jaqut, deren Isnade grofRenteils den Namen des Ibn'Abbés an der Spitze
tragen. Vgl. auch Jul. Wellhausen, Reste arabischen Heidentums, 2. Ausg. S. 15.

*YIbnSada A. O. ltgan 709f.
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Sobald aber die Biographen ndher ad Art und Umfang dieser exegetischen Tétigkeit
eingehen, zeigen sie nicht geringe Widerspriiche. So heiBt es bald, dal3 er die zweite Sure
Vers fur Vers interpretierte, bald, dal er dies mit dem ganzen Qoran tat’). Andere lassen
ihn sogar die Verse und Buchstaben des heiligen Buches zahlen?). Seine groBe
Traditionskenntnis er-warb er sich durch beharrliches Ausfragen der aten , Genossen”,
die, so wortkarg und mirrisch sie sonst waren, dem Vetter des Propheten bereitwillig
Auskunft ertellten. Andere Stoffe bezog er von Juden, die oft in seinem Hanse
angetroffen wurden®). Unter seinen Gewshrsmanner-n erscheint auch der gelehrte
jemenische Rabbiner Kab*), doch wissen wir nicht, ob er persdnlich mit ihm
zusammengetroffen ist. Ibn 'Abbé&s werden von einigen nicht weniger as 1660 Hadithe
zugeschrieben, von denen Buhart und Muslim 95 gemeinsam und daneben noch 120 bzw.
49 fir sich hatten. Exegetische Hadithe sollen ihm etwa 100 angehéren®).

Er unterstiitzte sein Gedachnis durch Niederschriften auf Bléattern, die schliefdich
eine ganze Kamellast ausmachten®). Doch hat er keine eigentlichen Werke hinterlassen.
Vielmehr stecken die Ergebnisse seiner sasmmelnden und forschenden Tétigkeit in den
Bichern seiner Schiler und deren Nachfolger. Wenn wir es jedoch unternehfnen wollten,
aus den AuRerungen derer, die sich auf 1bn “Abbas berufen, die Auffassung ihres Herrn
und Meisters herzustellen, so wiirde dieser Versuch scheitern, da diese Personen fast bei
der Erklédrung jedes Verses einander widersprechen. Um diese auffallende Tatsache
begreiflich zu machen, stehen verschiedene Wege offen. Man konnte annehmen, dal? die
Ansichten des Lehrers von den Schillern aus Irrtum oder Absicht in grof3em Umfange
falsch

') Dahabi, Run; Bd. | S. 80, Ibn Said, Tabagat Bd.V S. 343, 22. Nawawi 541.
2 Itgan 157. 164.

3 Tabari, Annales | 62f. 424. Wahidi, AsbAh S. 141, 0.

*) Nawawi 523, 7.

®) Nawawi 353.

®) Ibn Sad, Tabagat Bd. V S. 216, 16.
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wiedergegeben wéren, oder dal? Ibn 'Abbas selbst seine An-sichten fortwahrend gedndert
hétte. Aber das eine ist so unwahrscheinlich wie das andere, pia sich auf keiner Seite
Beweggrinde fUr ein so sinnloses und willklrliches Verfahren entdecken lassen. Deshalb
bleibt kein anderer Ausweg Ubrig, als das Hervorheben der Autorité des Ibn 'Abbas
grofldtenteils fur eine Fiktion zu halten. Es entspricht ndmlich einer in jenem Zeitalter
verbreiteten literarischen Gepflogenheit, wenn die Exegeten, auch wenn sie nicht Schiler
jenes Meisters waren, sel es aus Bescheidenheit, oder um das dlteste und angesehenste
Haupt der Zunft zu ehren, auf ihr eigenes Urheber-recht verzichteten und jenem
zuschrieben, was sie selbst er-sonnen hatten.

Die Notwendigkeit, an der muslimischen Tradition Uber Ibn 'Abbas eine so
einschneidende Korrektur vorzunehmen, er-gibt sich noch aus einer anderen Erwégung.
Esist ndmlich ganz undenkbar, dal3 er ale die ihm zugeschriebenen Gebiete — religitses
Recht, vorislamische Geschichte und Altertimer, Philologie und Poese — wirklich
beherrscht und durch Forschung und Lehre gepflegt hat. Das wirde nicht nur weit Gbel
die Kraft eines Menschen hinausgehen, sondern auch Wissenszweige betreffen, die tells
damals noch gar nicht be-griindet waren, teils erst in den Anfangen staken. Wir werden
deshalb zu dem Schlusse gedrangt, dal3 bier vielfach die Leistungen jingerer Literaten in
tendenzioser Absicht in die Vergangenheit zurtickverlegt und auf die Schultern eines
Mannes gelegt worden sind. Natirlich hétte die Tradition diesen Weg nicht einschlagen
kénnen, wenn nicht 1bn 'Abbas auf einem oder mehreren der genannten Gebiete einen
Ruf besessen hétte, obwohl derselbe, infolge der hohen gesellschaftlichen Stellung seines
Inhabers, gewil3 das Mal3 des wirklichen Verdienstes Ubertraf. Dal3 sein Hauptgebiet die
Exegese war, scheint durch die Ubereinstimmung der Biographien, Kommentare und
literarhistorischen Werke gesichert zu sein, wahrend der Umfang dieser Tétigkeit, Uber
den die Uberlieferung selbst schwankt, einstweilen dahingestellt bleiben mud.
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Waéhrend die Autoritdt des Ibn 'Abbas innerhalb des Islams bis auf den heutigen
Tag unangetastet und unerschiittert dasteht, ist es seit A. Sprenger?) tiblich geworden, ihn
fUr einen Lugner zu halten. Dieses Urteil wirde selbst dann nicht zn billigen sein, wenn
alle Unwahrheiten und Ungereimtheiten, die unter seinem Namen gchen, wirklich auf
sein Konto k&men. Denn es dirfte in den meisten Fallen ebenso schwierig sein, den
Beweggrund der Faschung aufzudecken, wie die Gutglénbigkeit ihres Urhebers zu
bestreiten. Andererseits war die Begrindung einer Ansicht durch den fingierten
Ausspruch des Propheten oder eines ,,Genossen” in jener Zeit eine erlaubte Form,
subjektive Wahrheiten auszusprechen?).

Von den unmittelbaren Schillern des Ibn 'Abbas werden am haufigsten genannt®):
Said b. Gnbair (gest. 95 a H.)*), Mngahid b. Gabr (gest. 103)°), 'Ikrima (gest. 106)°),
'At& b. abi Rabat} (gest. 114)") und Abu Salib Badam®), die auRBer Said alle aus dem
Sklavenstande hervorgegangen sind. Von diesen scheinen nur ‘lkrima und Said
selbstandige Werke hinterlassen zu haben®), wahrend die Vortrage der tibrigen erst durch
spétere Bearbeiter Buchgestalt erhielten. So gibt es verschiedene Kommentare, die auf
Dahbak b. Muzabim (gest 105)™), einen Schiller Saids™), oder auf 1bn Guraig (gest.
150)™),

1) Journal of the Asiatic Society of Bengal Bd. 25 (Jahrg. 1856) S. 72.

2y Vgl. oben S. 125. 146.

%) Eine umfangreichere Liste findet sieh Usd al-ghaba I11 194. Vgl. auch Itgan 909 ff.

*) Ibn Sald Bd. VI S. 178-187. Dahabi, 2uffaz ed. Haiderabad Bd. | S. 65-67.

®) Ibn Sald Bd. V' S. 343f. Huffaz Bd. | S. 80f.

®)IbnSadV S. 212-216, 1, Ir S. 133. Hnffaz Bd. | S. 831. Nawawi.

"YIbnSad It, uS. 133f. V S. 341 346. Huff4,z | 85-87. Nawawi.

8 |bn Sa'd Bd. VI S. 207, aber ohne Angabe des Todesjahres.

%) Fihrist ed. G. Flugel S. 34, |. 7. $her spatere Rezensionen des 'Ikrima vergleiche A. Sprenger,
Mohammad Bd. 111 S. CXIII Nr. 1

19) 1bn Sad VI S. 210f.

" Fihrist S. 33 u. Itgan 914. A. Sprenger a. a. O. S. CXVI Nr. 2.

2)1bnSad Vv S. 361. Huffaz Bd. | S. 152.
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einen Schuler des 'Ata, zuriickgehen'). GroRen Ansehens muR sich die Auslegung
Mugﬁzhids erfreut haben, da alein der Fihrist drel verschiedene Rezensionen derselben
kennt®).

Von Kommentatoren des ersten Jahrhunderts seien nur noch einige genannt, deren
Studiengang zweifelhaft ist. Hasan a-Basra (gest. 110)%) hat keine nachweisbaren
Beziehungen zur Schule des Ibn 'Abbas, aber sein Kommentar wird oft zitiert und ist in
der Rezension des'Amr b. 'Ubaid stark von Muhammad b. [brahim al-Talabi (gest. 427)
benutzt®). Hinsichtlich des Qatada b. Di'ama (gest. 112, 117 oder 118), der blind geboren
war, aber ein vorzigliches Gedéchtnis hatte, schwanken die Biographen, ob er Schiler
des Ibn 'Abbas wie 'lkrima®), Said b. Gnbair und Mugabid®) gehért hat oder nicht. Sein
Kommentar kam in mehreren Rezensionen in Umlauf’). Dagegen soll Muhammad b.
Kab al-Qurazi, also ein Mann judischer Herkunft (gest. 117, 119 oder 120), dessen
Kommentar von Abu Maiar (gest. 170) und anderen Biographen des Propheten viel
herangezogen wurde®), den 1bn 'Abbas gehort haben®).

Als wichtigste Vertreter einer jingeren Generation verdienen genannt zu werden
Muhammad b. Salb al-Kalbi (gest. 146)'%), Sufjan b. 'Ujaina (gest. 198)*), Waler' b. al-
Garrah (gest. 197)*?), Saba b. al-Haggag (gest. 160)*%), Jazid b. Hariin (gest.

1) A. Sprenger a. a. O. S. CXIV. Zahlreiche Isnade bei Wahidi, Asbab al-unzull bestétigen das.

% Fihrist ed. Flagel S. 33, s1-sa. Sprenger a. a. O. S. CXVf.

3) Ibu Sald, Tabagat Bd. VII S. 114-129. Nawawi 409f.

*) C. Brockelmann, Gesch. d. arab. Litteratar Bd. | S. 67.

®) Nawawi S. 509, 1.

®) Dahabi, Anffi z1 S. 110, a

") Fihrist S. 34, a 4. Sprenger, Mohammad Bd. I11 S. CXVI Nr. 7.

8) z. B. Tabarl, AnnalesBd. | S. 575, 4. 1195, 2. 1721, 14.

° Nawawi 116, 12.

% Fihrist 95. Ibn Sa'd Bd. VI S. 249f. Bei der Auswahl der folgenden Namen folge ich Snjati,
[tgAn 916 Mitte.

" 1bn Sad Bd. V S. 364. Huft; Bd. | S. 238ff. Nawawi 289.

12y |bn Sad Bd. VI S. 275. Hnffaz Bd. | S. 280ff. Nawawi 614ff.

3) Huiiaz Bd. | S. 174$ Nawawi 315f.
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206)%), 'Abdarrazzaq b. Hammam (gest. 211)), Adam b. abi ljas (gest. 220)°) u. a m. Mit
Ausnahme des zweiten und letzten sind auch diese Gelehrten alle Sklaven oder Frei-
gelassene. Dal3 sie selbstandige Werke hinterlassen haben, obwohl deren keines anf uns
gekommen ist, wird teilweise auch sonst bezeugt?).

Da die ersten einigermal3en sicheren Spuren grammatischer Studien bei den
Arabern in die Mitte des zweiten Jahrhunderts weisen®), kann selbst in den jiingsten der
er-wahnten Kommentare noch nicht viel von dieser Wissenschaft zu verspiiren gewesen
sein. Alter as die eigentliche Grammatik scheint die Wortforschung zu sein. Deshalb ist
es durch-aus mdglich, dal3 die lexikalischen Bemerkungen im tafsir. Buharis mit Recht
dem Mugahid zugeschrieben werden. Da-gegen ist es keineswegs ausgemacht, dal3 schon
Ibn 'Abbas auf diesem Gebiete tétig war.

Im Gegensatze zu Ibn 'Abbas, dessen Ansehen zu alen Zeiten turmhoch tber
jeder Verdachtigung stand, muBten seine Schiler und deren Nachfolger oft sehr
absprechende Urtelle Uber sich ergehen lassen. Das ist jedoch fir uns ohne Bedeutung.
Denn, wie schon oben bei der Besprechung des Hadith gezeigt worden ist®), beruht die
muslimische Kritik teils auf personlicher Voreingenommenheit, teils anf der
Zugehorigkeit zu anderen politischen oder religiosen Parteien, teils anf AuRerlichkeiten
im Aufbau des Isnads. So wird zwar 'lkrima als ausgezeichneter Kenner des Buches
Gottes ausgegeben’) aber

1) Huffez Bd. | S. 290ff. Nawawi 636f.

2Y Ibn Sad Bd. V 399. Hnffaz Bd. | S. 333.

) Huff4 Bd. | S. 375.

*) Ob sich von dem Kommentar des Jazid b. Harliin wirklich eine persische Ubersetzung in einer
Bibliothek zu Konstantinopel befindet — Nuri Osmanije Nr. 474 — ist noch zu untersuchen. Fihrist S. 34
fuhrt von den hier Genannten nur die Kommentare des al-Kalbi and des Wale' an.

®) C. Brockelmann, Geschichte d. arab. Litteratur Bd. | S. 99.

) Vgl. oben S. 125f. 146.

") Huffaz Bd. | S. 84, 7. Ibn Sad Bd. V S. 212,19ff.
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trotzdem seine Glaubwiirdigkeit in Abrede gestellt'), was wahrscheinlich dahin zu
verstehen ist, dal? sein Hadith nicht als Beweismaterial fir die Gesetzeskunde verwandt
wurde, weil er als Charidschite galt?). Den Abu Salib schétzte man gering, weil er kein
, Qoranleser” war®). Sogar al-Kalbi, die groe Autoritét fir Genealogie und vorislamische
Geschichte, gilt in der Uberlieferung (riwcrja) fir schwach®), ja geradezu fir einen
Liuigner®), der Isnad ,Mn) ammad b. MarwAn al-Suddl von al-Kalbi von Abu Sali) " heift
die Liigenkette®). Gleichfalls ohne nahere Begrindung wird der Vorwurf der
L ugenhaftigkeit gegen Muaatil b. Sulaiman (gest. 150) erhoben, der von Dal} 1} ak, nach
manchen auch von Mugahid Uberlieferte’), und dessen Kommentar als selbstandiges
Werk aufgefiihrt wird®).

H. Die erhaltenen Kommentare.

Die &ltesten Uberbleibsel der exegetischen Literatur finden sich in den
Geschichtswerken des Ibn Isbaq (gest. 151) und Wagidi (gest. 207), die nicht nur, wie lbn
Sad, bei der Erzéhlung von Ereignissen die darauf anwendbaren oder eigens dafur
geoffenbarten Qoranstellen angeben, sondern auch ganze Suren eingehend erlautern®).
Diese Erlauterungen bestehen aber in der Regel aus kurzen Paraphrasen und Ursprungs-

1) Ibn Qutaiba 224, a. 2311. Ibn Sad S. 218, 0. 19.

2) ibu Sad S. 216, s. 10. 12.

% Otto Loth in Zeitschr. d. Deutsch. Morgenl. Gesellsch. Bd. 35 (1881) S. 598.

*) Ibn Sa'd Bd. VI S. 250, ..

®) Qurtubi.

®) silsilat al-kadib Itgan 914 Anfang. Ebenso kraftig driickt sich Sujati im Lubab al-nuqal fT asbab
al-nuzul zu Sure 2, 18 aus. , Dieser Isnad ist gebrechlich (wohin), denn Snddi, der Jingere, ist ein Lugner
und ebenso al-Kalbi, end Abt Salib ist schwach

") Nawawr: 574f. Hu1S3a 386.

8) Fihrist 34, 5.

®z. B. Sere 2 (Ibn Biiiam S. 363—380); Sure 3 (Ibn Hiii. S. 403-411. 592—607, Wagidi Kremer
S. 310—317 = Wellhausen S. 145); Sure 8 (Ibn Hii;. S. 476—485, W. Krem. S. 126—132, Wellh. S. 77f.);
Sure 9 (Ibn HIL S. 919-929, Wag. Wellh. S. 4151.); Sure 18 (Ibn Hi&. S.193—202) ; Sure 48 (Ibn HIS. S.
749-751, Wag. Wellh. S. 260).
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legenden. Nur ab und zu — bel Waqidi haufiger als bei Ibn Islidag — werden zu seltenen
Wortern bekanntere Synonyme nachgewiesen. Aber lexikalische Noten philologischer
Art treten zum erstenmal in den meistens sehr weitlaufigen Zusétzen des Ibn Hisam (gest.
213) auf und sind dafast immer von Belegen aus der poetischen Literatur begleitet.

Ein in der Berliner Handschrift Sprenger 404") unter dem Namen al-Kalbis zum
Tell erhaltener Kommentar bietet im ganzen nur eine Umschreibung des Textes und
nimmt auf das Historische nur wenig, auf Lesarten und Grammatisches gar keine
Ricksicht. Er ist nach Ausweis der Isnade im dritten Jahrhundert d. H. verfald. Ob er
aber wirklich auf jenen bertihmten Gelehrten zuriickgeht, bedarf noch genauerer Unter-
suchung. Jedenfalls sind die Uberlieferungen al-Kalbis, die in anderen exegetischen
Werken mitgeteilt werden, meistens langer als hier.

Die beiden dltesten der auf uns gekommenen systematischen Hadithsammlungen,
die des Buhari®) (gest. 256) und desTirmidr) (gest. 279), enthaten je einen
verhdltnismaldig umfangreichen Qorankommentar. Derselbe hat ganz den Charakter der
Exegese des |bn Isi g und Wagidi.

Ein Wendepunkt in der Auslegungsgeschichte wird be-zeichnet durch das grofie
Werk Tabaris®) (gest. 310). Es

1) Andere Handschriften Aja Sofja 113—118 und Nuri Osmanije 167—183. C. Brockelmann,
Gesch. d. arab. Litteratur Bd. I, S. 190 verzeichnet auch eine gedruckte Ausgabe — Bombay 1302, dieich
nicht habe auftreiben kénnen.

2) Kairo 1309, Bd. 3 S. 63—144,

%) Dihli 1315, Folio, Bd. 2 S. 119-172. Wahrend bei Buhari-alle Suren beriicksichtigt sind, fehlen
bel Tirmidi nicht weniger als 21 ganz, namlich Sure 45, 65, 67, 71, 73, 76, 77, 78, 79, 82, 86, 87, 90, 100,
101, 103, 104, 105, 106, 107, 109.

*) Gewshnlich Tafsir genannt. In der Weltchronik desselben Verfassers Bd. | S. 87, aerscheint als
Titel Gami™ al-bgjan fi tawil al-qurén, 'vgl. M. J. de G o ej e, Introductio S. XI1I. Dasist eines der testen,
mir bekannten, Beispiele eines schwilstigen und in Prosareim gesetzten Buchtitels. Die Mode, die sich
vom finften Jahrhundert an in der era-
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beschrankt sich nicht daranf, wie jene Vorganger, den Sinn des Textes durch
erleichternde Umschreibungen, lexikalische Erkléarungen — und zwar als erstes nach Ibn
Hisam auch vermittels dichterischer Belegstellen — und Ursprungs-legenden dem
Versténdnis ndher zn bringen, sondern erdrtert auch grammatische Fragen sowie die
Beziehungen zn der Dogmatik und dem religiésen Recht. Andererseits will es eine
Zusammenfassung der Arbeiten der friiheren Generationen sein und fuhrt deshalb bel den
einzelnen Offenbarungen alles an, was an verschiedenen Auffassungen vorliegt, indem es
auch unbedeutende Abweichungen der Traditionen verzeichnet und dabei die uns schon
aus der Chronik bekannte peinliche Genauigkeit in der Wiedergabe der Zeugenketten
beobachtet. , Die Isnade sind im Ganzen dieselben wie in den Annalen. Als Hauptgrund-
lage lassen sich die Traditionen der Schule des Ibn 'Abbas, innerhalb welcher Mugahid
eine selbstandige Stellung ein-nimmt, des Qatada, des Suddi, des Ibn Isbaq (fur
Legenden) bezeichnen.” Am Schlusse gibt der Verfasser dann sein eigenes Urtell Gber
die richtige oder wahrscheinlichste Auslegung ab%). In der Einleitung zum Kommentar
(Bd. I S. 1 ff.) behandelt Tabart den ihm vorschwebenden Plan, die Sprache des Qorans,
die , sieben Lesarten”, die Sammlungen, Quellen und Geschichte der Auslegung, Namen
des Qorans und seiner einzelnen Teile wie Suren, Verse, sowie die Monogramme. Ganz
aul3er acht gelassen hat er die Lesarten, vermutlich deshalb, weil er die-selben in einem
besonderen Buche behandelt hat, das leider verloren zu sein scheint. Bei den Muslimen
gilt der Kommentar

bischen Literatur fest einblrgerte, ssammt wohl ans Persien. Die erste Drucklegung des Werkes erfolgte in
Agypten, Kairo (Maimunija) 1321, in 30 Banden, eine verbesserte Auflage wurde einige Jahre spéter von
dem Buchhéndler 'Omar Hosen a- lall5b veranstaltet.

1) Eine vortreffliche Charakterisierung des Werkes rithrt von Ibn 'Aaskir her und ist von M. J. de
Goegje in der Introdactio zu der Angabe der Annalen S. LXXIX abgedruckt. VVon Européern hat zuerst Otto
Loth auf Grund handschriftlicher Studien in der Vizekoniglichen Bibliothek zu Kairo die Anlage des
Kommentares dargelegt, vgl. Zeitschr. d. Deutsch. MorgenL Gesellssch. Bd. 85 (1881) S. 588ff.
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Tabaris als eine unvergleichliche Leistung). Er ist in der Tat durch die Reichhaltigkeit,
Vielsaitigkeit und Zuverlassigkeit des mitgeteilten Stoffes das lehrreichste
Auslegungswerk, das die muhammedanische Welt hervorgebracht bat. Doch mul3 gleich
die Einschrdnkung hinzugefiigt werden, da dieses fir uns nur den Wert einer
Materialsammlung hat. Denn es steht so vollsténdig im Bann dogmatischer Vorurteile,
dab es sich nicht zu einer objektiven geschichtlichen Betrachtungsweise aufschwingen
kann. Historische Kritik haben die Muslime auch in der Folgezeit — bis zum heutigen
Tage — nicht gelernt.

Wie TabarT die Leistungen der friheren Exegetengeschlechter zusammenfalite,
ward sein Thesaurus die unerschopfliche Quelle, aus der die Spéteren ihre Weisheit
holten. Ein solches Riesenwerk, von dem immer nur wenig vollsténdige Exemplare
existiert haben konnen, fordert geradezu zur Veranstaltung von Auszligen heraus. Zu den
bekanntesten der-selben gehort der Tafsir des Abu ‘I-Laie Nag b. Muhammad al-
Samargandi, der im letzten Drittel des vierten Jahrhunderts starb?). Das Buch ist nur
handschriftlich erhaten, meistens fragmentarisch, und hat noch keinen Herausgeber ge-
funden. Nicht allein auf Tabari, sondern der Benutzung von insgesamt hundert Werken
beruht der Kaaf wa-'l-bajan‘an tafsir al-quran des AbU Islaag Ahmad b. Muhammad al-
Talabi (gest. 427)%). Von seinen Vorgangern behauptet er in der Vorrede®), da sie teils
neuerer und verkehrter Richtung oder unkritisch seien und sich nur auf die Riwaja
beschrénkten, teils den Isnad weglief3en und damit die Sicherheit ihrer An-.

1) Huffaz Bd. Il S. 278, tot al2adi lam jueannaf milluhu. Itgan 916, Mitte agallu 'l-tafas-vr um-
a'zamuhg.

2) Als Todesjahr wird 375, 383 oder 393 angegeben, vgl. C. Brockelmann, Geschichte d. arab.
Litteratur Bd. | S. 196.

%) C. Brockemann a. a 0. | 350.

*) Vgl. Wilh. Ahlwardt in seinem Katalog der arabischen Handschriften der Kéniglichen
Bibliothek in Berlin Bd. | zu Cod. Sprenger 409 (Nr. 739).
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gaben in Frage stellten. Andere brachten allerlei Uberfliissiges vor und schreckten durch
Uberladung ab wie Tabari und Abu Muhammad 'Abdallah b. Hamid a-Isbahani®).
Wieder andere gaben blof3e Erklarungen, ohne auf die Ldsung obwaltender sachlicher
Schwierigkeiten einzugehen. Wegen der Verstdndigkeit dieser Grundsédtze durfte der
Kommentar, der auch mit dichterischen Belegen nicht spart und einen méldigen Umfang
besitzt — etwa den doppelten des Baidawi — einer der branch-barsten sein, so dal3 man
sich wundert, warum er im Orient noch nicht gedruckt worden ist.

Die Maalim a-tanzil des Husain b. Mas'ad al-Farra al-Baghawi (gest. 510 oder
516)?), der uns schon als Verfasser eines tibersichtlichen Hadithkompendiums begegnet
ist®), soll ein Auszug aus Talabl sein. ‘Alaaddin 'Alf b. Muhammad al-Baghdadi (gest.
727), der in seinem Kommentar die Maalim stark benutzt, widmet diesem Werke
begeisterte Lobspriiche®).

Von Abu 'I-Qasim Mahmad b. 'Omar al-Zamahsari (gest. 538), dem Verfasser
ausgezeichneter grammatischer, lexikalischer und stilistischer Werke®), kann es nicht
Wunder nehmen, dal’ er den darin behandelten Fragen auch in seinem

1) Dieser Autor ist mir nicht weiter bekannt.
2) C. Brockelmann a. a. 0. | 363f. Das Buch ist 1269 a. H. in Bombay lithographiert worden.
3)Vgl. oben S. 152.

“*) Ed. Kairo (Hairije) 1309 in 4 Banden. Bd. | S. 3lin. 9—12 heift es von den Ma'alim: Jal o
Canaaill s 408l e Gole (sl e pnall Geala clalind s Ledal 5 cladlels ¢yl e 4 Ciliiadl)
cyaal) cpaldl Jlals dy all Gansilly b pe cdie 8l ASAYL 1) e sl Cuslally o sl g
Jad) maaily eJland) s 3 Lo i ol jlanll e s T i el JLEY) Gy G e

®) C. Brockedmanna. a. 0.1 S. 289ff.
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Qorankommentar Kassaf') viel Aufmerksamkeit schenkt und die Lesarten beachtet. Fiir
die Worterklarungen beruft er sich, wie Tabari, nicht selten auf Dichterstellen
(sawahid)?). Dagegen hat er fiir Ursprungslegenden wenig Interesse. Wenn er solche
anfuhrt, geschieht es in grof3er Kirze und mit Weglassung der Isnade, gewohnlich nur
mit der nichtssagenden Formel , es wird Uberliefert” (ruzvija). Seltener, besonders da, wo
verschiedene abweichende Traditionen einander gegentiber-gestellt werden, bezeichnet er
die einzelnen gern mit dem Namen eines hervorragenden Gliedes ihrer Zeugenkette®).
Nach einem Telle, in dem wie bei Tabari Einleitungsfragen erértert werden, sucht man
vergebens, der Verfasser gibt nicht einmal Gber das Verhdltnis zu seinen Vorgangern eine
Andeutung. Das Hauptaugenmerk richtet er auf theologische und philosophische Dinge,
die er mit Scharfsinn und Geist zu behandeln weil3. Leider haben diese den groften Raum
einnehmenden Ausfihrungen fir die Auslegung keinen Wert, da sie Gedanken einer viel
gpdteren Zeit in den Qoran eintragen. Aber gerade hierdurch und das blendende
dialektische Verfahren) erlangte das Kaesaf bald hohe Beriihmtheit und verdrangte die
friheren Kommen-tare, obwohl sein Verfasser kein Orthodoxer, sondern ausge-
sprochener Mu'tazilit war. Daher ward es vielfach bearbeitet, ausgezogen und glossiert?).
Die Orthodoxen scheuten sich

1) Genauer a-Kallaf “an hagA'iq a-tanzil. Es gibt eine indische (Calcutta 1856) und viele
agyptische Ausgaben.

2 ) Desbalb wurden der Ausgabe des Kaissaf gern besondere Biicher angehéngt, welche diese
Dichterverse erlautern und ihre Stelle in den betreffenden Diwanen nachwei sen.

) Vergleichez. B. zu Sure 17 Vers 1.

* Eine sehr beliebte Einkleidungsformel — auch bei Auseinandersetzung tiber Fragen anderer Art
—istfa-in quita. . . quitu.

® C. Brockelmann a a 0. verzeichnet alein 16 Glossen und fiinf Ausziige. Wegen der nicht
geringen Schwierigkeiten, die das sophistische Beweisverfahren des Verfassers nicht selten bietet, setzt
man die Glossen gern an den Rand der Ausgaben. So ist die von mir benutzte Ausgabe, Kairo 1308, mit
'der Glosse des “AlT b. Muhammad al-Gurgani (gest. 816) versehen.
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gar nicht, in den Text des Werkes einzugreifen, um die sektiererische Gesinnung des
gefeierten Meisters zu verdecken und der gegen ihn gerichteten literarischen Polemik den
Boden zu entziehen. So wurde z. B. im Anfang des Kommentars, den Zamabsari als
waschechter Mu'tazilit mit den Worten , Preis sei Gott, der den Qoran erschaffen hat”
begonnen hatte, spéter , erschaffen” in , herabgesandt” korrigiert’). Fir Ibn Haldan ist
Zamahsaris Werk vorbildlich und steht turmhoch Uber dem sog. tafsir nagll, der mit
Traditionsstoff beladenen Exegese?).

Der Kommentar des 'AbdallAh b. 'Omar al-Baic).awi (gest. 685, 692 oder 710)°)
ist sehr stark von Zamaheart abhangig, doch benutzt er offenbar noch viele andere
Quellen, so daR ihn Haggi Halifa®) etwas zu stark as einen bloRen Epitomator
bezeichnet. Leider nennt er dieselben nicht, weder in dem kurzen und sich nur in
allgemeinen Redensarten er-gehenden Vorworte, noch sonst irgendwie innerhalb des
Bnohes. Die Frage kann demnach erst durch eingehende literarhistorische Untersuchung
aufgehellt werden. Die Fille des behandelten Stoffes ist erstaunlich und erstreckt sich
eigentlich auf ale Facher, die herkbmmlicherweise in einem Qorankommentar zu
beriicksichtigen sind. Jedoch 183 die Genauigkeit ebensoviel zu wiinschen Ubrig wie die
Vollstéandigkeit. Auf die Lesarten und das Grammatische geht Baidawi mehr ein as
Zamalj.-i;arl, das Sprachliche nimmt bel ihm vielleicht sogar den meisten Raum ein.
Dagegen ist er bel der Mitteilung von Traditionen kirzer und fllchtiger und fihrt
Autoritdten aus den Zeugenketten weit seltener an. Deshalb kann die Ansicht der
Muslime, welche diesen Kommentar fiir den besten®) und fast firr heilig halten, nicht als
gerechtfertigt gelten.

1y vgl. Kai3saf ed. Kairo 1308 Bd. | S. 2 in der Glosse des Gurgani. '

2) Mugaddima ed. Beirut 1886, S. 384f.

%) Vgl. C. Brockelmann a. a. O. | S. 416. Den Titel des Werkes lautet: Anwar al-tanzil wa-asrar
al-tawil, kurzer Tafsir a-qidi.

* ed. Gast. Fliigel Bd. V S. 192.

® Haggi Halifaa a. O. nennt ihn , eine glanzende Sonne am Mittag”.



— 177 —

Das Verdienst, die erste Druckausgabe des Werkes besorgt zu haben, gebuhrt
einem Christen, dem groRen Leipziger Arabisten H. O. Fleischer), wahrend die Bulager
(1282 a. H.) und Stambuler (1296) Ausgaben Nachdrucke zn sein scheinen. Es ist aber
doch schade, dal3 jener seine glanzende Sprachkenntnis an eine Aufgabe gewandt hat, die
mein agyptischer oder indischer Gelehrter mittlerer Begabung ebenso gut bewadltigt hétte.
Denn ebenso wie auf dem Gebiete des Hadith?) ist die muhammedanische Wissenschaft
auch auf dem der herkébmmlichen Tafsir-Literatur in ihrem eigensten Elemente,. wahrend
sie bel der Herausgabe profaner Werke (Geschichte, Geographie, Poesie) vollig versagt.

Die spéeren Kommentare sind zwar dle lehrreich fir die Geschichte der
Auslegung oder der Theologie tberhaupt, aber neuen und unbekannten Traditionsstoff
dirfen wir in ihnen kaum erwarten. Unter diesen ist der GAmi' ahkAm a-quran des
Muliammad b. Ahmad al- Qurtubi (gest. 671 oder 668)%) wohl der umfangreichste®).
Aber keine der bekannten Handschriftensammlungen scheint ein vollstandiges Exemplar
zu be-sitzen. Zwei grof3e Werke liegen jetzt in orientalischen

1y 2 Bande, Leipzig 1846-1848. Sehr wertvoll fiir die Benutzung sind die al phabetischen Register,
welche Winand Fell 1878 beige-steuert hat.

%) Siehe oben S. 149 Anm. 2.

%) C. Brockelmanna a O. 1 S. 415.

*) Vielleicht das groRte Kommentarwerk aller Zeiten war der Tafsir des nicht weiter bekannten, a.
H. 488 in Agypten gestorbenen Abi. Jasuf 'Abdarrahman b. Muhammad al-Qazwini. Denn dasselbe soll
300 oder 900, nach anderen gar 700 Bande (mugallad) umfaldt und sich al's Wagf im Mausoleum des Abt
Hanifa bei Kairo befunden haben. Vgl. Aba '1-Mahasin b. Taghribardi ed. Popper S. 313 oben. Nach Ibn
Atir, Kéamil ed. Tornberg Bd. X S. 173 starb der Verfasser a. H. 486. Sehr bezeichnend fir die Art, wie die
Mudlime Uber die Grole von Qorankommentaren denken, ist der angebliche Ausspruch Alis, er sai
imstande, allein mit dem Tafsir Uber die erste Sure siebzig Kamele zu beladen. Sujuti im Itgan S. 906f. halt
das nicht einmal fir eine Ubertreibung, da die Auslegung dieser Sure zu zahlreichen und weitlaufigen
Exkursen geradezu herausfordere.

Noldeke-Schwally, Geschichte des QORANS. 1. 12
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Drucken vor. Das eine, mit dem Titel ,Der groRe Tafslr’®) oder , Die Schliissel des
Geheimnisses’?), rithrt von dem Perser Fahraddin Muhammad b. 'Omar al-Razi (gest.
606)°) her. Nach dem Urteile des Itgan S. 917 ist es voll von Ausspriichen der Weisen
und Philosophen und kommt vom Hundertsten ins Tausendste, so dal3 der Leser in
Verwunderung gerdt, weil er die Ubereinstimmung der Darlegungen mit den
Qoranversen vermifdt. Wie Abu Haijan (gest. 654) bemerkt, hat der Imam Razi in seinem
Kommentar zahlreiche weitldufige Gegenstande vereinigt, die aber keine Beziehung zur
Exegese haben. Andere behaupten sogar, es sei alles mogliche in diesem Buche zu
finden, nur kein Tafsir. Gegentiber diesen spekulativen Aus-wichsen brachte der
agyptische Gelehrte Galaladdin al-Sujiti (gest. 911)%) wieder die alte, von Traditionsstoff
lebende Exegese zn Ehren. Das lliesenwerk Targuman a-quran fi '1-tafsir a-musnad
scheint verloren zu sein. Aber der Auszug daraus, der den Titel al-Durr al-mantar 1 '1-
tafsir al-maltar fuhrt, teilt an Stelle der Isnade nur die Titel der benutzten literarischen
Quellen mit. Trotzdem umfaldt er in der einzigen mir be-kannten Kairiner Ausgabe (a. H.
1314) immer noch sechs Bande. Am meisten verbreitet im heutigen muhammedanischen
Orient, namentlich in den Kreisen der gebildeten Laien, ist ein Kompendium, das den
Namen , Tafsir der beiden Galale”®) tragt. In diesem riithrt die Auslegung der Suren 18 bis
114 sowie 1 von Galaladdin Muhammad b. Ahmad al-Mahall1 (gest. 864)°) her, der Rest
(Sure 2 bis 17) ist von dessen Schiler, dem bekannten Galaladdin al-Sujtti, erganzt. Die
merkwurdige Stcllung der Fatiha am Schlusse des Buches erklart sich aus dem Bestreben,
die Anteile des dlteren Ver-

1) a-Tafsir al-kabir.

2 Mafatih al-ghaib.

3 C. Brockelmann a. a O. | S. 506. Das Werk ist lifter im Orient gedruckt, zuletzt Kairo 1307—
1309 in 8 Béanden.

*) C. Brockedmanna a. O. I S. 145.

®) Tafsir d-(}alalaia. Es gibt viele orientalische Drucke. Die von mir benutzte Aasgabe ist Kairo
1301 in zwei Bandchen erschienen.

® C. Brockelmann |1 114.
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fassers nicht voneinander zu trennen. Das Buch ist wertvoller, als man wegen seiner
grofRen Kiirze — sein Umfang entspricht etwa zwei Funfteln des Kommentars Baidawis
— erwarten sollte. Da es nicht nur eine fortlaufende Paraphrase und grammatische,
namentlich syntaktische Erklarungen gibt, sondern auch Ursprungslegenden und Lesarten
berlcksichtigt, ist es — zuma angesichts der UnUbersichtlichkeit der grof3en
Kommentare — ein vorzigliches Hilfsmittel, um sich Gber die muslimische Auffassung
einer Qoranstelle zu orientieren.

|. Die Kommentare der Schiiten.

Der dlteste schiitische Gelehrte, dem ein Qorankommentar zugeschrieben wird, ist
Muhammad b. 'Alf b. Husain b. 'Ali b. Al Talib, genannt al-Baqir (gest. 114, 117 oder
118)"). Doch ist es nicht gewil, ob dieses Buch jemals selbstandig existierte oder nur in
der Rezension seines Schillers Abu '1-Gardd Zijad b. al-Mundir), der blind geboren
war®). Etwas jiinger ist Abu Hamza Tabit b. Dinar abt Safija)”), der unter der Regierung
des Abbasidenchalifen Mansur starb®). In diesen Werken war von der schiitischen
Gesinnung ihrer Verfasser vermutlich nicht viel mehr zu merken as etwa in den Maghazi
des Wagidi, der ja auch des taeaijn’ bezichtigt wurde®). Die eigentliche schiitische
Tendenz, welche nur die ahl al-bait fiir die wahre Quelle aler Uberlieferung halt und den
halben Qoran zn der aidischen Familie und den Glaubensanschauungen der Sekte in
Verbindung setzt, drang erst spéter in die Exegese ein oder taucht wenigstens erst spater
in der Literatur auf. So deutet z. B. der dem vierten Jahrhundert

! Nawawi 113. Pihrist ed. G. Fliigel S. 33. Ibn Sad, Tabagat Bd. V S. 235ff.

2 Fihrist S. 33. gahrastxni Ubersetzt von Haarbriicker | S. 178. Tiisy's List of Shy'ah Books ed. A.
Sprenger usw., Calcutta 1853, Nr. 308.

% Tusy. Fihrist S. 178.

* Fihrist S. 33. Haggi Halifall S. 357. Tusy S. 71. Ibn Sald Bd. VI S. 253.

®) Hulasas. v. Tusy Nr. 308.

®) Fihrist S. 98.
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angehorende Kommentar des ‘Al h. Ibrahim al-Qummi') in Sure 2, 1 die Worte dalika 'l-
kitabu auf Ali, schreibt in der Erzéhlung von der Schlacht am UJ ud dem Ali Taten zu,
die tatschlich von Omar verrichtet sind, und versteht die im Qoran so héufige
Bezeichnung munéfiqun (, Zweifler") von den ersten Chalifen, weshalb Th. Noldeke das
Buch ,ein elendes Gewebe von Lige und Dummheiten” nennt. Ein von Sujati mit-
geteiltes schiitisches Hadith deutet im Anfang von Sure 91 die Sonne auf Muhammed,
den Mond auf Ali, den Tag auf Hasan und Hosein, dagegen die Nacht auf die
Omaijaden?). Andere erklaren die , Anverwandten” Sure 42, 22. 59, 7 von der aidischen
Familie, aber den , verfluchten Baum” (Sure 17, 22) von dem Hause Omaija’), in Sure 16,
78 die Worter hair und 'adl von Ali, gibt und taghut Sure 4, 54 von Abu Bekr und Omar,
schliefdlich die religiosen Pflichten der Cebetditurgie, Almosen und Wallfahrt von
Leistungen an die Imame?).

Hat sich schon der Wert der sunnitischen Kommentare fur das geschichtliche
Verstdndnis der Offenbarung als ein beschrankter erwiesen, so ist der der schiitischen,
wie diese Proben zeigen, gleich Null. Angesichts ihrer ausschweifenden, den
Zusammenhang der Texte vollig ignorierenden Allegoristik (ta'wil)®) kénnte man
vielleicht geneigt sein, die Frage aufzuwerfen, ob die Dreistigkeit der Liige einen
grofReren Anteil daran habe als die Dummheit. Indessen steckt in den Extravaganzen der
Sehia dlzu viel System und Methode, als dal3 man ihre Intelligenz verdéchtigen dirfte.
Ebenso schwer durfte zu erweisen sein, dal3 die schiitischen Exegeten weniger auf-richtig
waren alsihre sunnitischen' Konkurrenten, diein der

1Y Tnsy S. 209. Cod. Sprenger (Berlin) 406. C. Brock elmann 15.192.

%) al-Laali al-masnu'a fi 'I-ahadit al-mandi'a, Kairo 1317, | 184 nach |. Goldziher, Vorlesungen
Uber den Islam, 1910, S. 261.

%) L Goldziher, Muhammedanische Studien |1 S. 113f.

*) Isr. Friesdlander, Heterodoxies of the Shiites 135. Vergleiche euch oben S.93-112 (iber die
schiitischen Vorwurfe gegen den othmanischen Qorin und die apokryphe Zweilichter-Sure.

®) Dschordachéni, Definitiones ed. Gust. Fliigel, 1845 S. 52.
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Erfindung von Traditionen keineswegs schiichtern waren. Wenn trotzdem die Sunna die
Tatsachen nicht in so verzerrter Gestalt darbietet, so liegt das nicht an Charaktervor-
zlgen ihrer Literaten, sondern an den besseren geschichtlichen Grundvoraussetzungen
der ganzen Richtung, wéhrend der Ausgangspunkt der schiitischen Auffassung von
vornherein dem wirklichen Sachverhalt ins Gesicht schlug, ein Mangel, den die Vertreter
dieser Sekte durch um so fanatischere Vertretung ihres Standpunktes auszugleichen
suchten.

Muhammad b. Murtada al-K it (um 911)) in seinem Al-Safi fi tafsir a-quran
behandelt mit Vorliebe die Lehre vom vielfachen Sinn der Qoranstellen, worin sich die
Schia aufs engste mit dem Sufismus bertihrt, dessen Qoranbehandlung schon von Sujatt
jeder exegetisehe Wert abgesprochen wird?). Der groRe mystische Dichter Galaladdin
Rami (gest. 1273 a. D.) kleidet diese Theorie in folgende Worte:

» Wisse, die Worte des Qorans sind einfach, jedoch jenseits des aul3erlichen bergen
sie einen inneren, geheimen Sinn.

» Neben diesem geheimen Sinn ist noch en dritter, der die feinste Vernunft verbl Ufft.

»Die vierte Bedeutung hat noch niemand erkannt als Gott der Unvergleichliche und
Allgentigende.

» S0 kann man bis zu sieben Bedeutungen vorwaérts-schreiten, einer nach der anderen.

» S0 beschranke denn, mein Sohn, deine Betrachtung nicht auf den aul3erlichen Sinn,
sowie die Ddmonen in Adam nur Ton sahen.

» Wie Adams Korper ist der auféerliche Sinn; denn nur seine Erscheinung ist sichtbar,
aber seine Sedleist verborgen."?)

1y C. Brockelmann a. a. 0. I 200. Die Handschrift Cod. Petermann | 653 (Berlin) ist unvollstandig
und enthalt nur die Auslegung von Sure 1-17.

2 Itgan 901: amma kalam al-?cfija f7 '|-qoran fa-laisa bi-tafsi.

*) Nach I. Goldziher, Vorlesungen tiber den Islam (1910) S. 252.
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Einer der dltesten sufischen Kommentare ist unter dem Titel Haga'iq al-tafsir von
Abts 'Abdarralaman al-Sulami aus Naisabtir (gest. 412)%) verfalX, der dteste im Druck
erschienene ist der Tafsir des Mulijiaddin ibn' al-Arabi aus Murcia (gest. 638)%). Die
Lehre vom viefachen Schriftsinrn war im Mittelater auch fir die christliche
Bibelerkldrung mal3gebend und hat bis in die Reformationszeit hinein das Feld
behauptet®). Sie findet sich auch in jiidischen Schriften des dreizehnten Jahrhunderts, z.
B. in dem Pentateuchkommentar des Bal}ja ben Ascher aus Saragossa und dem Buche
Zohar®). Es ist erstaunlich, welche Fillle von Geist und Scharfsinn die Menschheit
zuwellen auf-gewandt hat, um sich den Sinn alter Religionsurkunden zu verbauen.

K. Besondere Werke liber die Veranlassung der Offenbar ungen.

Die unter dem Namen Asbab al-nuzil gehenden Werke unterscheiden sich von
den Kommentaren dadurch, dal3 sie nur das auf die Veranlassung der Offenbarungen
bezligliche Materia enthalten. Da dieses aber den religionsgeschichtlich wie literar-
geschichtlich wichtigsten Teill der Kommentare ausmacht und hier, alles stérenden
Beiwerkes entkleidet, besonders leicht zu Ubersehen ist, begreift es sich leicht, wie grol3
der Wert dieser Blcher fur die Forschung ist. Die Muslime haben, wie es

1Y 1. Goldziher a a. O. S. 192 Anm. 1. C. Brockelmann | S. 201.
2) 1. Goldziher a. a O.
® Die hermeneutischen Handbiicher fassen diese Weisheit gewdhnlich in folgendem
Gedéachtnisvers zusammen:
»littera gesta docet,
quid credas, allegoria,
moralis, quid agas,
quid aperes, anagogia.
Hiernach bedeutet z. B. Jerusalem eigentlich die Stadt, allegoriseh die Kirche, moralisch oder
topologisch ein geordnetes Gemeinwesen, anagogisch das ewige Leben.
* Jewish Lncyclopaedia Bd. 111 S. 171.
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scheint, weniger Verstéandnis dafiir gehabt, sonst wiirde die Zahl der einschlégigen
Werke, von denen wir Kunde haben, nicht so gering sein. Der Fihrist') wei® nur von
zweien. Der Verfasser des ersten, Husain b. abt Husain, ist sonst nicht bekannt, doch darf
man auf die Treue der handschriftlichen Uberlieferung bei solchen Namen nicht viel
geben. Das zweite Werk soll 'lkrima nach dem Vortrage des Ibn "Abbas verfal3t haben.
Aber bei der zweifelhaften Rolle, die der Vetter des Propheten in der arabischen
Literaturgeschichte spielt?), ist diese Angabe mit dem groften Mifitrauen zu betrachten.
Sujiitt kennt anscheinend kein &lteres Buch als das des 'Ali b. a-Madini (gest. 234)%),
einer der Autoritdten Buharis®). Das beriihmteste seiner Gattung riihrt nach ihm von ‘Al
b. Alimad al-Wahidi aus Naisabur (gest. 468)°) her, esist auch das dlteste, das in einer
gedruckten Ausgabe vorliegt®). Wie der Verfasser in der Vorrede (S. 3f)
auseinandersetzt, hadlt er die Kenntnis der Veranlassungen der Offenbarungen fur die
Grundlage der ganzen Exegese und verfolgt er den Zweck, dem in seiner Zeit
Uberhandnehmenden Schwindel gegeniber wieder die auf Studium der Tradition
begriindete Sachkenntnis zu Ehren zu bringen. Die Quellen, auf die er sich gewohnlich
bezieht, sind biographische, exegetische und Hadith-Werke. Ob er daneben noch
eigentliche Asbab-Blcher benutzt hat, kann nur durch eine genaue Untersuchung der
zahlreichen Zitate aufgehellt werden. Wo er sich auf literarische Quellen stiitzt, geschieht
es fast nie, ohne ihre jedesmaligen Zeugenketten in ganzer Lange mitzuteilen. Auf den
Schultern Waliidis steht Galaladdin al-Sujutt (gest. 911) mit seinem Lubab al-nuqul fi
Asbab d-nuzil’). Wie die Einleitung rilhmt, zeichnet sich dieses Buch durch
bemerkenswerte Vorzlige aus. Es1a/3t von

) ed. G. Flugel S. 38.

%) Siehe oben S. 165f.

%) Nawawi S. 443 f.

*) Qastallani zu Buhari Bd. | S. 33, s.

®) C. Brockelmann Bd. | S. 41lf.

®) Kairo, Hindije, 1315, 334 Seiten.

") Gedrnckt am Rande des Qorankommentares Galalain, Kairo 1301, Bd. | (152 S)). Bd. Il S. 1-
144,
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dem Material Wabidis ales weg, was nicht streng zum Gegenstande gehort. Dafir nimmt
es neuen Stoff aus anderen Quellen auf, aus Hadith wie Kommentaren, aber — was sehr
be-achtenswert ist — aus keinem Asbwb-Werke. Es legt mehr Wert auf die
Kenntlichmachnng der benutzten literarischen Quellen a's auf die Isnade und enthalt auch
Urteile Uber den Inhalt der angeftihrten Traditionen. Es ist demnach nicht zn verkennen,
daid dieses Werk eine recht nitzliche. Erganzung zn dem Wabidis darstellt. Dagegen
wurden wir auf den letzten der behaupteten Vorzige, die Harmonisierung wider-
sprechender Traditionen, gerne verzichten.

L. Die Einleitungen in den Qoran.

Waéarend die meisten Kommentare nach dem Ublichen Lobeshymnus auf den
Propheten und einer kurzen Darlegung des Planes gleich zur eigentlichen Aufgabe
schreiten, gibt es andere, die noch Kapitel goranwissenschaftlichen Inhaltes ein-schalten.
So behandelt Ta'labi') auf wenigen Seiten die Vorziige des Qorans und der Wissenschaft
von ihm, sowie den Unterschied zwischen einfacher und allegorischer Exegese.
'Alaaddin®) erortert auRerdem die Sammlung des Qorans, die sog. sieben Lesarten und
das bei der Rezitation von Offenbarungen gebrauchte Zufluchtsgebet. Der ‘dteste
Kommentar, der, soweit unsere Kunde reicht, den mit dem Qoran zusammen-hangenden
Wissenschaften eine auf Vollstandigkeit ausgehende, zusammenfassende Darstellung
angedeihen lieR, ist der des Tabart®). Hierauf folgt das Kitab a-Mabani 11-nazm al-
maani?), das nach seinem eigenen Zeugnis im Jahre 425 a. H. begonnen wurde und viel
Brauchbares enthdlt, so dal3 eine Druckausgabe hochst erwlinscht ware. Ebenso wertvoll
istdie

1) Siehe oben S. 173f.

2y Bd.I S. 3—11. Vgl. oben S. 174 Anm. 4.

®Bd. | S. 1ff.; B. oben S. 172.

* Cod. Wetzstein | 94 (Berlin). Dis Einleitung umfaBt in dieser Handschrift fol. 1—89r in 10
Abschnitten (fahl); hieran schlief3t sich der Kommentar von Sire 1—15. Das Ubrige fehit.
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Einleitung zum Kitab al-Gami' a-muharrar al-ahih a-wagiz fi tafsir a-quran al-'aziz des
'‘Abdalhagq b. Abi Bakr b. 'Abdamalik al-Muharibi al-Gharnati Ibn 'Atija (gest. etwa
542)%), wahrend Qurtubi?) sich ziemlich eng, teilweise fast wortlich daran anschlieft.

Solche enzyklopadische Abhandlungen wurden aber zu-weilen auch selbstandig,
d. h. ohne Verbindung mit QORANSas egnng, veroffentlicht. Weun in dem Fihrist S. 34,
14f. verzeichneten Madbal ila'1-tafsir des Ibn a-Imam al-Misri, der eicht jinger als das
vierte Jahrhundert sein kann, wirklich ein solches Werk vorliegt, so hat es jedenfalls die
Produktion der Folgezeit anscheinend nicht beeinfluf. Sujiti®) spricht geradezu seine
Verwunderung darliber aus, dal3 die dtere Zeit kein Buch Uber die Arten (anwa’) der
Qoranwissenechaft her-vorgebracht habe, wahrend der Hadithwissenschaft soviel Auf-
merksamkeit geschenkt worden sei. Von Werken des flnften, sechsten und siebenten
Jahrhunderts a. H. vermag Sujiiti nur solche zu nennen®), die eine sehr entfernte
Ahnlichkeit mit dem Itgan haben. Es sind dies die Funiin al-afnan fi 'ulim al-quran des
‘Abdarrahman b. 'Ali al-Gauzi (gest. 597)°), der GamAl al-qurrA des 'Alamaddin 'Ali b.
Muhammad al-Sabawi (gest. 643)°), al-Mnrsid al-wagfiz |i- ulam tata'allag bi-'I-gnran a-
‘aziz des 'Abdarraliman b. 1sm&1l Abu Sama (gest. 665)") und al-Burhan fi muskilat al-
quran des Abu 'l-Maal1 'Azizi b. 'Abdalmalik Safdala (gest. 494)%). Dagegen betrachtet
er®) als seine eigentlichen Vorlaufer viel jiingere Er-

1y C. Brockelmann | S. 412. Die Einleitung nimmt in der Berliner Handschrift, Sprenger 408, fol.
1—92 aein.

2 Berlin Cod. Sprenger 436 fol. 2 a—3616. Vgl. oben S. 177.

*) Itgan S. 2.

*) Itgan S. 13.

® C. Brockelmann | 504 kennt einen Auszug aus diesem Werke.

® C. Brockelmann weist eine Handschrift des Werkes in Kairo (I 94) nach.

" C. Brockelmann | 317. Das Werk scheint verloren zu sein.

8 C. Brockelmann | S. 433. Das Werk ist wohl verloren.

%) Itgan S. 2—10.
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scheinungen, namlich die Mawagi' al-'ulim min mawagi' ah nugim des Galaladdin al-
Bnlgini (gest. 824)%), eines Bruders seines Lehrers 'Alamaddin al-Bulgini (gest. 868)7),
und ein Buch ohne Titelangabe des Abu "Abdallah Muhjiaddin al-Kafigi, den ich sonst
nicht erwahnt gefunden habe. Keines der genannten Werke scheint auf uns gekommen zu
sein. Um so erfreulicher ist es, dal? Sujaitt von jedem das Inhaltsverzeichnis und von den
drel ersten einen Teil der Vorrede mitteilt. Darnach hatte das letztgenannte Werk nur
zwel Kapitel (bab), wahrend das erste 47 Abschnitte (nau') umfaldte. Als sich Sujatt
durch seinen literarischen Ehrgeiz dazu treiben lief3, auch in der Qoranenzyklopadie mit
einem eigenen Werke vor die Offentlichkeit zu treten, benutzte er die oben genannten
Biicher als Vorarbeiten. Von dem so — im Jahre 872°) — entstandenen Werke Tabbir fi
'uliim al-tafsir kennen wir nur die Uberschriften der 102 Abschnitte (nau’), in die es
eingeteilt war®). Als Sujati spéter den Plan falite, ein zweites Buch iiber den Gegenstand
herauszugeben, den Itgan li 'ulam a-qurdn, zog er nooh die Arbeit eines andern
Zeitgenossen, den Burhau fi 'ulim al-quran des Badraddin Muhammad b. 'Abdallah al-
Zarkas (gest. 794)°) zu Rate. Der ltgan ist in zahl-reichen Handschriften erhalten und
liegt sogar in mehreren Druckausgaben vor®). Soweit ein Vergleich der verschiedenen
Inhaltsverzeichnisse ein Urteil zuld¥, halt er sich nicht nur im Rahmen der durch die
Vorganger Ublioh gewordenen Stoffauswahl, sondern folgt ihnen auch zum Tell in der
Anordnung.

1y C. Brockelmann II S. 112 nennt ihn Gamsladdin.

2YA.a.0.S. 9.

%) Itgan S. 7 gegen Ende.

*Y Itgan S. 4—7.

®) C. Brockelmann |1 S. 91.

®) Dieindische Ausgabe, Calcutta 1852—1854 (8°, 952 Seiten) ist auf Anregung Aloys Sprengers
entstanden. Am Schlusse derselben findet sich eine, ans einer anderen Quelle stammende, Bemerkung
Sujutis, nach der er den Itgan am 13. Schauwal a. H. 878 vollendet hat. Nach dieser Ausgabe zitiere ich.
Ein anderer, mir bekannter, Druck ist Kairo 1306 in zwei Bénden erschienen.
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Uber das GrofRenverhéltnis 183 sich nattrlich nichts feststellen, da wir nur die Zahl, aber
nicht den Umfang der Abschnitte kennen. Die Disposition des Itgan ist als eine
sachgemal3e zu bezeichnen, da die Zahl der 80 Abschnitte (na) sich leicht in gréi3ere
Gruppen einteilen 183t namlich: 1. AuRere Umstdnde der Offenbarung n. 1—17; 2.
Sammlung und Redaktion des Textes n. 18—19; 3. Qoranlesen und Qoranlesung n. 20—
42; 4. Stilistik, Rhetorik und Schrift n. 43—76; 5. Exegese und Exegeten n. 77—380. Wie
aus der Vorrede (S. 13—17) und den Zitaten hervorgeht, hat Sujuti aul3er jenen
Enzyklopéadien noch eine Masse von Spezialwerken tber Geschichte, Tradition, Exegese,
Grammatik und anderes mehr herangezogen. Die Stoffmassen, welche seine
Gelehrsamkeit vor dem Leser aus-breitet, sind ungeheuer und kénnen eigentlich erst dann
voll ausgeschdpft werden, wenn einmal ein alphabetisches Verzeichnis der Namen und
Sachen mit biographischen und bibliographischen Nachweisen vorliegt. Von dem, was in
einem der-artigen Werke zu erwarten ist, fehlt nur weniges, z. B. néhere Angaben Uber
Einzelheiten der alteren Textgeschichte, die im neunten Jahrhundert ganz unbekannt
geworden sein mul3. Das Urteil des Verfassers ist im allgemeinen verninftiger, als man
es von einem muslimischen Theologen annehmen sollte, wenn er auch nicht imstande
war, Uber die scholastische Methode r nd die dogmatische Befangenheit seiner Zeit
hinauszukommen. In jedem Fale hat der Islam kein besseres Handbuch der
Qoranwissenschaften hervorgebracht, so dal? das Laob, das sich der eitle Gelehrte in dem
Nachwort (S. 955) selbst spendet, nicht unberechtigt ist. Obwohl der Itgan Urspriinglich
als besonderes Buch herausgegeben wurde, bestimmte der Verfasser ihn dennoch ala
Einleitung (mugaddima) zu seinem Qorankommentar Magma al-babrain wa-matla
a-badrain®).

1) Da C. Brockelmann Il S. 145f. diesen Kommentar nicht kennt, ist er wohl als nicht erhalten zu
betrachten. Vielleicht ist er Uberhaupt niemals vollendet worden. Dagegen tragt eine Glosse zu den
Galalain von a-Kartet den gleichen Titel.
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M. Gedichte als Geschichtsquelle. Die dichterischen Belege in der biographischen
und exegetischen Literatur.

Eine Eigentimlichkeit der arabischen Geschichtsbiicher, die, soweit bekannt, in
keiner anderen Literatur angetroffen wird"), sind die zahlreichen eingestreuten Verse.
Diese werden teils den handelnden Personen in den Mund gelegt, teils vom Schriftsteller
ganz lose eingeschaltet und dienen nicht nur zum Schmucke der Rede, sondern auch zur
Bestétigung des Inhaltes. Unter den Biographen Muhammeds ist der reichste an
poetischen Einlagen Ibn Isbag. Obwohl Ibn Hisam in seiner Ausgabe einen betréchtlichen
Teil gestrichen hat, betrdgt der Rest noch immer etwa ein Funftel des ganzen Werkes,
wenn man die abgesetzten Verszeilen als voll rechnet?). Die Nachfolger legten sich in
dieser Beziehung grofdere Beschréankung auf. Vom Verfahren Wagidis kann man sich
kein rechtes Bild machen, da von den Maghazi noch keine vollstéandige Ausgabe vorliegt
und die Streichung vieler Gedichte spéateren Rezensenten zur Last zu fallen scheint. Ibn
Sad hat in der Sira noch nicht einmal 300 Zellen Verse. Davon sind die meisten —
ungeféhr 200 — Tranerlieder auf den Tod Muhammeds und am Ende in einem
besonderen Kapitel vereinigt®). In dem Maghazi-Kapitel des Bubari nehmen die Verse
nur 19 Zeilen ein. Wiederum viel reichhaltiger ist Tabari, doch stehen die Verse, dieer in
dem die medinische Periode Muhammeds behandelnden Teile seiner Chronik mitteilt
(314), an Zahl noch weit hinter denen zuriick, die sich bel Ibn Hisam allein auf die
Schlacht von Bedr beziehen.

Was die Beweiskraft der poetischen Zitate anbelangt, so sind Verse, die zuféllig
und unreflektiert auf eine Begebenheit

! Andererseits hélt es schwer, an eine originale Erfindung der Araber zn denken. Die Frage ist von
der nach der Entstehung der historischen Prosa .nicht zu trennen, woriber man oben S. 127f. vergleiche.

2) Darunter sind fast ein Drittel Tranerlieder, namlich Ibn Hiram ed. Wiistenfeld S. 108-114, 516-
539, 611-638, 704-714, 1022-1026.

%) 1bn Sad Bd. I1, u ed. Schwally S. 89-98.
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anspielen, unleugbar ein sehr wertvolles Zeugnis. Indessen kommt es gar nicht selten vor,
dald Verse mit den erzéhlten Tatsachen nichts zu tun haben. Mit Félschungen grofien Um-
fanges ist besonders auf dem Gebiete der Trauerpoesie zu rechnen. Besonders grof3es
Vertrauen hinsichtlich der Echtheit darf man den teilweise hochst boshaften Versen der
Gegner Muhammeds, wie des 'Abdallah b. a-Zibara schenken, welche die dteste
Biographie mit anerkennenswerter Offenheit aufbewahrt hat?).

Von groRerem Werte als kurze Fragmente sind natur-geméa vollsténdige
Gedichte oder gar selbstandige Sammlungen der poetischen Produktion eines Dichters
(Diwane). Das weit-aus wichtigste Dokument, der Diwan des Medinensers Flassan b.
Tabit?), der bei Muhammed die Stellung eines Hofpoeten bekleidete, ist anBerordentli' h
reich an geschichtlichen Anspielungen. Deren Verhdtnis zn den Deutungen des Qorans
und den Angaben der Chronistik festzustellen, sowie die Echtheit der Uberlieferten
Gedichte zu prifen, sind Aufgaben, die noch immer der Lésung harren.

Von Nichtmedinenseru, die mit Muhammed in personliche Berlhrung traten,
haben sich besonders drei einen Namen gemacht. Labid traf im Jahre 9 mit einer
Gesandtschaft seines Stammes, der Kilab, bel Muhammed in Medina ein und nahm den
Islam an®). Kalb b. Zuhair, ein Sohn des be-

1) Vgl. Th. Néldeke in ,Der Islam” Jahrg. 1914 S. 165f. Ibn al-Zibara wird viel von Ibn IshAq
zitiert, andere Fragmente finden sich Aghéni Bd. X1V S. 11-25.

2)) Die dteste Druckansgabe erschien in Tunis 1281 a. H. Die indische Lithographie, Bombay
1281, scheint ein Nachdruck der ersten und die Jahreszahl fingiert zu sein. Uber die Ausgabe Fairo 1904
weil3 ich nichts. Die européische Ausgabe durch Hartwig Hirschfeld (E. J. W. Gibb Memoria Vol. XIlII,
1910) &t viel zu winschen Ubrig. Die Textbehandlung ist ungentigend. Die in der Literatur zerstreuten
Fragmente und ihre Varianten sind nicht gesammelt. Die Echtheitsfrage ist gar nicht in Angriff genommen.

#) Um die Herausgabe seines Diwans haben sich verdient gemacht Chalidi (Wien 1880), A. Huber
und Carl Brockelmann 1891.
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kannten Mn'alaga-Dichters, hatte sich anfangs in Spottversen Uber Muhammed lustig
gemacht. Als er aber von der Todesgefahr horte, in der sein Leben seitdem schwebte,
ging er in sich und erlangte die Verzeihung des Gottgesandten. Das hinreif3ende Loblied,
das er hierauf vortrug (Banat Su'ad), gefiel Muhammed so, dal3 er den Dichter mit seinem
Mantel be-schenkte. Von A'sa aus der Landschaft Jemama, der dem Christentum nahe
stand, gibt es ebenfalls ein bertihmtes Loblied auf den Propheten, ohne dal3 wir Uber die
Umstande seiner Entstehung etwas Sicheres wiilten).

Fur die kulturellen Grundlagen, auf denen die merk-wirdige Erscheinung des
Islams beruht, ist Gberhaupt die ganze Dichtung des Heldentums — die gleichzeitige
ebensowohl wie die frihere — eine der wesentlichsten Quellen. Die Heiden-zeit hat ja
sonst nichts hervorgebracht, das den Namen einer Nationalliteratur verdiente. Der
religionsgeschichtliche Inhalt dieser Literatur ist aber bis jetzt noch nicht geniigend aus-
geschopft worden, da er wenigstens in den groBen Kunstdichtungen oder Qagden mit
weitlaufigen und schwerversténdlichen Naturschilderungen verquickt erscheint. Das gilt
z. B., um nur die berihmtesten Namen zu nennen, fir Nabigha, "Antara, Tarafa, 'Algama
und Imruulgais?).

Einzig in ihrer Art ist die Stellung des Umaija b. abi '1-Salt, der aus Taif bei
Mekka geburtig war. Er zeigt nicht nur eine aufferhalb des Qorans sonst unerhorte
Vorliebe fur biblische und nachbiblische Stoffe, sondern bekennt sich auch zum Glauben
an den einzigen Gott und das Jenseits. Darum hat er, wie kein anderer, in der letzten Zeit
die Aufmerksamkeit der Forschung auf sich gezogen®), so dafl? wir schon seit

! Uber die poetische Hinterlassenschaft Ka'bs nnd A'las vergleiche C. Brockelmann, Gesch. d.
arab. Litteratur | S. 37-39.

2) The Divans of the six ancient Arabic poets edited byW. Ahlwardt, London 1870.

%) A. Sprenger, Leben und Lehre des Mohammad Bd. | S. 76-81, 110-119. CL Huart, Une
nouvelle source du Qoran (Journal Asiatique 1904) halt die in dein arabischen Werke Livre de la Creation
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einigen Jahren eine vortreffliche Ausgabe der von ihm erhaltenen Fragmente nebst
Ubersetzung und religionsgeschichtlichem Kommentar besitzen'). Auch die Feststellung
seines Verhadltnisses zum Qoran ist bereits in Angriff genommen worden.?). Weitere
Fortschritte in der Erkenntnis sind aber erst dann zu erwarten, wenn auch die anderen
Dichtungen der Zeit in dieser Richtung durchforscht sind.

Soweit der geistige Nachlal3 der einzelnen Dichter nicht schon von den Alten zu
besonderen Sammlungen vereinigt ist, mul3 er aus der ganzen — historischen,
belletristischen und grammatischen — Literatur zusammengelesen werden. Die
hauptsachliche Fundgrube bilden aber die bei den Arabern so beliebten Anthologien®).
Unter diesen sind am berihmtesten die Hamasa des Abu Tammam und die Bubturis, die
Mufaddalijét, die Gamhara, sowie der Diwan der Hudhailiten. Die hervorragendste Stelle
gebuhrt aber wohl dem Kitab a-Aghani des Abu '1-Farag al-1sfahani (gest. 356). Doch ist
nicht zn Uber-sehen, dal3 in dieser unschétzbaren Sammlung die Nachrichten Uber die
Lebensumstadnde der Dichter einen viel breiteren Baum einnehmen als die Gedichte,
weshalb die prosaischen Teile im allgemeinen lehrreicher als die poetischen sind. Da-
gegen haben die geschichtlichen Mitteilungen Gber Muhammed keinen Wert mehr, da
uns die zugrundeliegenden Quellen jetzt alle im Original bekannt sind®).

et de I'Histoire des Motahhar b. Tahir al-Maqdist mitgeteilten 130 Verse Umaijas alle fur echt, wa3
keinesfalls richtig ist. Fr. Schulthess, in der Festschrift fir Th. Noldeke 1906, Bd. | S. 71-89, hat das Ver-
dienst, zuerst den Grund fir eine historische Kritik gelegt zu haben.

! Umajjaibn Abis Salt, die unter seinem Namen iiberlieferten Gedichtfragmente gesammelt und
Ubersetzt von Friedrich Schulthess, 136 S., Leipzig 1911.

2 J. Frank-Kamenetzky, Untersuchungen (iber die dem Umajja b. Abi Salt zugeschriebenen
Gedichte zum Qoran, Dissertation Konigs-berg 1911.

%) C. Brockedmanna a O.Bd. | S. 17-21.

*) Zwei groRRe historische Abschnitte tber die Schlachten von Bedr und Uhud sind wértlich der
Chronik Tabario enthnommen und zwar ein-
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Neben der historischen Verwendung von Gedichten oder Gedichtfragmenten
einher geht die Anfihrung einzelner Verse, die den Zweck hat, seltene Werter,
Wortformen oder Wortbedentungen des Qorans aus der Sprache der Poesie zn er-klaren.
Das geschieht nicht deshalb, weil die Ausleger den Propheten, entgegen seiner
ausdricklichen Verwahrung (Sure 21,5. 36, 69. 52, so. 69, 41), ds Dichter ansahen,
sondern beruht auf der schon wiederholt festgestellten Tatsache, dal3 die alten Araber
auRer der Poesie keine mal3gebende Nationalliteratur besaRen’). Wer das Verfahren
zuerst angewandt hat, wissen wir nicht. Die Tradition, die mit Bestimmtheit behauptet,
daR schon 1bn 'Abbas Dichterstellen zur Erlauterung des Qorans herangezogen habe?),
verdient, nach dem was oben (iber die Personlichkeit dieses Mannes vorgebracht wurde®),
jedenfalls kein unbedingtes Vertrauen.

Obwohl Ibn Hisam (gest. 218) bel der Bearbeitung der Sira des Ibn Isl}aq viele
Verse gestrischen hat?), sind doch ale auf Dichterstellen gegriindeten lexikalischen
Erlauterungen zum Qoran gerade von ihm eingeftigt. In den exegetischen Einlagen der
spéteren Prophetenbiographien ist dieses Verfahren, soweit meine Kenntnis reicht, nicht
nachgeahmt worden, wohl aber birgerte es sich in den selbsténdigen Kommentarwerken
ein, wie man z. B. aus Tabar1, Zamahgarl und Baidaw! leicht ersehen kann. Im Anschlul3
hieran entstanden wieder besondere Blicher, welche die Belegverse (sazoahid) aus den
Kommentaren auszogen, sowie philologisch und historisch erléuterten (sarh).

schliefdlich der TJberlieferungsketten: Aghéni Bd. IV S. 17, 2e—34, 14 Tabari | 1291, 14—1348, 5; Agh.
Bd. XIV S. 12, 1—25, e= Tabarl | 1383, 17—1430, 12. Die ausgelassenen Stellen Tabaris und einige Um-
stellungen sind hierbei nicht berlicksichtigt.

1y Vgl. oben S. 127f. 190.

2) , Erzahlt haben mir Salld b. Clubair und Jusuf b. Mihrzn: 1bn °Abbas wurde oft nach dem
Qoran gefragt. Da pflegte er en sagen: Die Sache verhdlt sich so und so; habt ihr denn nicht den Dichter
gehort, der sich so und so ausdruckt?’ Ibn Sad 11, u ed. Schwally S. 121, 2—s.

) Vgl. oben S. 165f.

*) VgL oben S. 188.
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2. Die neuere christliche Forschung.

A. DieKritik des Traditionswesens.

Wenn auch die christlichen Gelehrten wadhrend des ganzen Mittelalters und
tellweise bis in die Neuzeit hinein den Stifter des Islams fur einen Schwindler, Betriiger
oder falschen Propheten hielten, so fiel es doch keinem von ihnen ein, die
Glaubwiirdigkeit der muhammedanischen Uberlieferung as solcher in Zweifel zu ziehen.
Der erste Européer, der sich nicht alein eine genaue Kenntnis der gewaltigen
Stoffmassen der arabischen Uberlieferung aneignete, sondern auch an die kritische
Sichtung des Inhaltes erfolgreich Hand anlegte, ist Aloys Sprenger. Dessen
bahnbrechende Arbeiten erschienen ale wahrend des Jahres 1856 iu verschiedenen
Zeitschriften®). Spéater trug er seine Ideen noch einmal vor in der Einleitung zum dritten
Band des groRen Werkes uber das Leben Muhammeds’). Hiernach enthdlt die
systematische Prophetenbiographie in ihrem ersten Telle fast nur Legenden und Romane,
die nicht immer aus naivem Glauben, sondern auch aus dreisten Schwindeleien
hervorgegangen sind. Hier sind die Nachrichten Uber die Gefdhrten Muhammeds
zuverlassiger als die Uber ihn selbst. Die Feldziige, die den zweiten Teil ausmachen, sind
durchschnittlich nicht wie jene in der Absicht zu unterhalten und erbauen
zusammengestellt, sondern aus unbefangenem Interesse an dem Gang der Ereignisse. Die
wichtigsten der erhaltenen Werke werden zutreffend charakterisiert und die wertvollsten
ihrer Materialien mit sicherem Urteile heraus-gehoben. Schliefdlich wird der Forschung
die Aufgabe zu-gewiesen, die dogmatische Biographie zu vernichten®). Der

! Journal of the Asiatic Society of Bengal Vol. 25 S. 53—74. 199—220. 303—329. 375—381.
Zeitschr. d. Deutschen Morgeul. Gesellschaft Bd. X S, 1—17.

2 Leben und Lehre des Mohammad Bd. 111 (1865, 2. Ausg. 1869) S. I—CLXXX.

3yvgl.a a 0. S. LVIII. LXI. LXIV. LXXXVI. Noldeke-Schwally, Geschichte des Qorans. I1.
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gesetzliche Hadith oder die Sunna wurde nach Sprenger erst durch die Birgerkriege
begriindet, machte aber zwischen den Jahren 40 und 80 so rasche Fortschritte wie fraher
die Eroberungen. Man konne annehmen, dal3 am Ende des ersten Jahrhunderts d. H. bei
weitem der grofdte Teil des Schatzes der Traditionen in den Handen von Fachméannern
und schon formuliert war. Obwohl die Tétigkeit von Falschern wie Ibn 'Abbas und Abu
Hnraira nicht gering anzuschlagen sei, enthalte die Sunna doch mehr Wahres a's Falsches
und sei — nach dem Qoran und den Dokumenten — die zuverléssigste Ge-
schichtsquelleh).

Auf den Schultern von Sprenger steht Wi | | i am Muir, der gleich jenem damals
im anglo-indischen Zivildienst tétig war. Er legte in der Einleitung zum ersten Band
seines Life of Mahomet?) mit groBer Klarheit die Beweggrinde dar, die bei der
Entstehung und Umbildung der Traditionen mal3gebend waren oder sein konnten. Am
meisten Gewicht legt er auf die Tendenzen, welche in Partei-, Stamm- oder
Familienpolitik, in nationalistischen Interessen, dogmatischen Vorurteilen, Wunder-
sucht, christlichen oder judischen Einfltissen ihren Ursprung hatten. Was ihm seinem
grof3en Vorganger gegeniiber an Genialitét, Phantasie und Belesenheit gebrach, ersetzte
er durch nuchternes Urtell, bessere historische Methode und geordnetere Darstellung, so
dai3 er die Quellen schon mit viel kritischeren Augen betrachtete und vieles verwarf,
woran jenem nicht der leiseste Zweifel gekommen war. Nichtsdestoweniger ist das
Vertrauen, das Muir der Uberlieferung entgegenbringt, noch immer sehr betrachtlich, und
diese Stimmung erhielt sich als Gemeingut der Forscher fast bis zum Ende -des 19. Jahr-
hunderts. Dem bedeutenden hollandischen Arabisten und Historiker R. P. A. Dozy galt
noch im Jahre 1879 die gute Halfte des BubarT als historische Urkunde®). Eine entschei-

l) Vgl.a a 0. S. LXXXIIf. L9%XXVII. LXXXIX. CIV.

2) Life of Mahomet Vol. | (1858) S. XXVII—CV.

3")E.P.A.Dozy, Essai sur I'histoire- de rlslamisme, traduit da hollandais par V. Chauvin S.
124.
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dende Wendung und voéllige Neuorientierung wurde erst herbei-gefuhrt durch den
zweiten Band der ,, Muhammedanischen Studien””) des genialen ungarischen Forschers
Ignaz Goldziher, der sogar Sprenger an Belesenheit tibertraf und die Staaten-, Kultur-
und Dogmengeschichte des Islams wie keiner vor ihm beherrschte. Von diesem breiten
Boden aus gelang es ihm nicht nur, unsere Kenntnis von der tendenzitsen Natur des
Hadith zn vertiefen und durch eine Fille schlagender Bei-spiele zu beleuchten, sondern
auch der theoretischen und praktischen Entwicklung des Uberlieferungswesens durch die
Jahrhunderte nachzugehen. Jede Stromung und Gegenstromung im Leben des Islams
habe ihre Auspragung in Form des Hadith gefunden. Dies gelte sowohl hinsichtlich der
politischen Parteien und sozialen Richtungen, wie auch in bezug auf die religions-
gesetzlichen Differenzen und dogmatischen Streitigkeiten. Bis zu einem gewissen Grade
gében die Mohammedaner des zweiten Jahrhunderts das Vorhandensein und die
Berechtigung falscher Hadithe zu, indem sie der Uberzeugung seien, da? man zum
moralischen Besten des Volkes und zur Beférderung der Frommigkeit Ausspriiche des
Propheten ersinnen und in Verkehr bringen dirfe. Sonst sei aus dem reichen Inhalt des
epochemachenden Werkes noch hervorgehoben die ausfihrliche Darlegung der
Grundsitze der muhammedanischen Traditionskritik, die an den AuRerlichkeiten des
Isnad héngen bleibt, sowie die anschauliche Charakterisierung der hauptsachlichsten
Traditionssammlungen, eine Aufgabe, an die sich noch keiner vor ihm

1) Halle 1890, S. 1—274 unter dem besonderen Titel ,, Uber die Entwickelung des Hadith”. Der
Gang der Untersuchung ergibt sich aus den KapitelUberschriften: 1. Hadith und Sunna. 2. Umejjaden
und'Abbésiden. 8. Das Hadith in seiner Beziehung zu den Parteikdmpfen im Islam. 4. Reaction gegen die
Erdichtung der Hadithe. 5. Das Hadith als Mittel der Erbauung und Unterhaltung. 6. Talab al-hadith. 7. Die
schriftliche Aufzeichnung des Hadith. B. Die Hadith-Literatur. Eine wertvolle Ergiinznng hierzu bildet
desselben Verfassers Aufsatz ,Neue Materialien zur Litteratar des Ueberlieferungswesens bei den
Muhammedanern” in Zeitschr. d. Deutschen Morgenl. Gesellsch. Bd. 50 (1896) S. 465—506.
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herangewagt hatte'). Obwohl die Aufmerksamkeit Goldzihers fast ganz dem gesetzlichen
Hadith zugewandt war, konnten seine Methoden leicht auf die geschichtliche
Uberlieferung ubertragen werden, wirkten hier auRerordentlich fruchtbar und hatten eine
vollige Umwélzung der seitherigen Betrachtungsweise zur Folge. Galt friher jede
Uberlieferung von vorn-herein und bis zum Erweis des Gegenteils al's echt, so mufte sich
die Forschung nunmehr almahlich daran gewohnen, den umgekehrten Standpunkt
einzunehmen.

Der erste, welcher die Methode Golzihers auf die Beurteilung der Nachrichten
Uber hervorragende Personlichkeiten der Frihzeit des Islams anwandte, war Theodor
Noldeke?)-In den Prolegomena zum ersten Bande der Anndi dell' Islam baute Leone
Caetani die Grundsétze Goldzihers mit Rucksicht auf die historischen Quellen weiter aus:
Besondere Aufmerksamkeit schenkte er dem Isnad, indem er diesen eigentimlichen
Uberlieferungs-Leitvermerk durch die wichtigsten Quellenwerke hin verfolgte und die
Individualitdten der tradierenden Gewdhrsméanner, namentlich der im Rufe von
Schwindlern stehenden Ibn '‘Abbas und Abu Hnraira, als Sammler und Literaten zu
erfassen suchte®). Auf Grund dieser Vorarbeiten unterzog er dann zahireiche Einzelheiten
der Prophetenbiograpbie einer originellen und scharfen, wenn auch manchmal etwas zu
weit gehenden®) Kritik.

Am radikalsten auf diesem Gebiete geht der jlngste Forscher vor, Henri Lam
mens S. J., der an Goldziher wie

1y Vgl. S. 131. 158. 140-152. 203-274.

2) ,Znr tendenzidsen Gestaltung der Urgeschichte des Islam's” in Zeitschr. d. Deutsch. Morgenl.
Ges. Bd. 52 (1898) S. 16-33.

%) Annali dell' ISam Vol. | (1905) S. 28-58,

*) Viele dieser Ubertreibungen hat Tb. Néldeke beleuchtet in seiner Besprechung der Béande |. 11
des Caetanischen Werkes, Wiener Zeitschr. f. d. Kunde d. Morgenlandes Bd. 21 S. 297-3]2. Ich selbst habe
zu einigen der bemerkenswertesten Ergebnisse Caetanis oben S. 20f. und S. 81 Stellung genommen. Siehe
auch oben Tell | S. 101ff. zu Sure 53, isff. bzw. 22, 6.
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Caetani anknlpft und enorme Belesenheit mit blendendem Scharfsinn verbindet. Er legt
seine Auffassung in folgenden S&tzen nieder:
1 Der Qoran liefert die einzige geschichtliche Grundlage der Sira.
2. Die Tradition bietet hierzu nicht eine Erganzung, sondern apokryphe
Weliterentwicklung.
3. Der Wert einer Tradition entspricht dem Mal3e ihrer Unabhangigkeit
vom Qoran.
4, Fur die medinische Periode ist das Vorhandensein ener vagen
muindlichen Tradition zuzugeben?).

Diese Thesen sind einseitig und Ubertrieben, da der Kreis der echten
Uberlieferungen weiter zu ziehen ist, da es doch auch begleitende Traditionen zu
goranischen Offenbarungen gibt®), und da die erfundenen Traditionen so mannigfaltiger
Art sind, dal3 ihre Herkunft aus der einzigen Wurzel des Qorans héchst unwahrscheinlich
anmutet. Die Prifung der von Lammens beigebrachten Beweismittel gereicht dem nur
zur Bestétigung. Denn unter den verschiedenen Gruppen, in die er die Erzéhlungsstoffe
einteilt, ist nur eine vorhanden — die ersten Offenbarungen Muhammeds —, die man
ausschliefdlich auf goranische Andeutungen zurtckfuhren mdchte, bel anderen —
Kindheitsgeschiehte, Lebensalter®), zZahl der Sohne, Feldzige — sind noch ale
moglichen aul3ergoranischen Quellen in Erwagung zu ziehen, oder es ist wie bei den
Namen, Frauen und Personalien (sama-'il) des Propheten kaum eine Beziehung zum
Qoran zu erkennen. Der Hauptfehler des Verfassers besteht darin, dal3 er richtige,
teilweise schon von anderen gemachte, Einzelbeobachtungen ohne zwingenden Grund
ver-

1) H. Lamm ens, Qoran et Tradition, comment fut composSe la vie de Mahomet, Extrait des
Recherches de Science religieuse, Nr. 1 (29 S.), Paris 1910.

2) Siehe oben S. 157f.

% Dieses Thema bat Lammens etwas spater noch einmal in einem besonderen Aufsatze behandelt,
I18ge de Mabomet et la chronologie de lasira, Journal Asiatique 1911 S. 209ff.
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algemeinert und als Prinzip zu Tode hetzt'). Schon in dem ersten Teile dieses Werkes
habe ich wiederholt auf Ursprangserzdhlungen hingewiesen, die nicht, wie sie selbst
glauben machen wollen, auf begleitender Tradition beruhen, sondern Resultate gelehrter
Qoranexegese sind?).

B. Diechristlichen Biographen des Propheten.

Entsprechend dem Wandel in der Beurteilung der arabischen Tradition, den wir
soeben kennen gelernt haben, kann man die abendlandischen Werke Uber das Leben
Muhammeds in drei Perioden zerlegen: 1. die ungebrochene Herrschaft der Tradition bis
Mitte des 19. Jahrhunderts (Sprenger), 2. die Zeit der beginnenden Kritik an einzelnen
Teilen der Uberlieferung, und 3. die Zeit der systematischen Kritik der gesamten
Tradition.

l.

Die erste Periode umspannt das ganze Mittelalter bis in die Mitte des 19.
Jahrhunderts. Eine zusammenfassende Darstellung derselben wirde kulturhistorisch
auf3erst lohnend sein. Fur uns kommen nur digjenigen Schriftsteller in Betracht, welche
Zugang zn den orientalischen Quellen hatten und be-strebt waren, sich ein sachliches und
von Vorurteilen freies Urteil zu bilden. Zu den dltesten derselben gehdren der Zaricher J.
H. Hettinger (1651, 2. Aufl. 1660), der Italiener Marracci (1698) und der Hollénder H.
Reland (1704, 2. Aufl. 1711). Aber keiner ist, trotz aller Befangenheit seines per-
sonlichen Standpunktes — indem er Muhammed flr den verbrecherischsten Menschen
und den groéften Todfeind Gottes

1) C. H. Becker im islamischen Jabresbericht des Archives fir Religionswissenschaft Bd. 15
(1912) S. 540f. befurchtet von Lammens zu weit gehender Skepsis geradezu eine Selbstauflésung der
historischen Kritik. Ausfihrlicher geht auf die Ubertreibungen jenes Forschers ein Th. Noldeke, Die
Tradition Uben das Leben Muhammeds, Zeitschrift ,Der Isiam® Bd. 5 (1914) S. 160—170.

2) Vergleiche auch oben S. 156ff.
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halt — objektiver verfahren als der Franzose J. Gagnier'), Dieser gedachte der Wahrheit
am besten zu dienen, wenn er die Europaer mit dem bekannt machte, was die
Muhammedaner selbst von dem Propheten erzéhlen, und begntgte sich deshalb mit der
Aneinanderreihung von Ubersetzungen aus arabischen Quellen, von denen ihm freilich
nur sehr spéte, wie Abnlfida (gest. 732) und Gannabi (gest. 999) zuganglich waren. Aus
Eigenem tat er nichts hinzu, weder Lob noch Tadel, weder Zweifel noch Mutmal3ung, nur
die Sédtze, durch die er die Aus-sagen der verschiedenen Berichterstatter miteinander
verbindet, sind sein Eigentum. Aus dieser Fundgrube schopften fast vier Generationen
von Schriftstellern, indem jeder ihr entnahm, was nach seiner subjektiven Meinung
richtig war, und anderes, was seinen Ansichten oder Vorurteilen widersprach, beiseite
lieR. — Der Essai sur L'histoire des Arabes?) von A. P. Canesin de Peroeval kann als eine
Modernisierung Gagniers betrachtet werden. Abgesehen davon, dal? er sich die Grenzen
weiter steckt, nicht nur die vorislamisehe Zeit ausfuhrlicher behandelt, sondern auch die
Bekehrung Arabiens bis in die Regierungszeit Abu Bekrs hinein verfolgt, zeichnet er sich
vor Gagnier noch dadurch aus, dal3 er reicheres und &dlteres Quellenmaterial heranzieht
und dasselbe zwar freier, aber doch mit treuer Bewahrung des Eigentimlichen
reproduziert. — Der este, welcher die historisch-kritische Methode in die
Prophetenbiographie eingefiihrt hat, ist der Heidelberger Orientalist Gustav Weil®). Wenn
ich ihn trotzdem noch der ersten Periode zuweise, so geschieht dies deshalb, weil er die
arabischen Quellen

! Lavie de Mahomet, traduite et compiles de 1'Alcoran, des traditions authenticques de la Sonna, et
des meilleurs anteurs arabes, 2 tomes, Amsterdam 1732. Mir liegt nur vor die deutsche Ubersetzung von C.
F. R. Vetterlein, Céthen 1802—1804, 2 Bde. kl. 8°, 454 re 404 S.

2 Essai sur I'histoire des Arabes avant I'islamisme, pendant 1'dpoque de Mahomet, et jusquia la
reduction de toutes les tribus sous la loi musulmane, 3 vols. Paris 1847—1848 (anastat. Neudruck Paris
1902).

%) Mohammed der Prophet, sein Leben und seine Lehre, XX VIII, 460 S. Stuttgart 1843.
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nur zum kleinsten Teil kennt, von der muslimischen Traditionskritik keine Ahnung hat
und deshalb auch nicht auf den Gedanken kommen konnte, zu ihr und den Quellen selbst
eine prinzipielle Stellung einzunehmen. Die von ihm benutzten Hauptquellen sind drei
spétere arabische Werke, ein Auszug aus |bn Hi"sim von “Imadaddin al-Wasiti (711)%),
ferner der Tarih al-Harms (982)?) und die Halabija (1043)%), von denen aber die beiden
letzteren viele alte und gute Nachrichten enthalten. Sein bleibendes Verdienst besteht
darin, den Qoran in seiner grof3en Bedeutung als Geschichtsquelle fir das Leben des
Propheten erkannt und verwertet zu haben. Sonst ist das Buch, einen so grof3en
Fortschritt es auch darstellt, auffallend rasch veraltet. Das liegt daran, dal3 nicht lange
hernach andere Biographien des Propheten erschienen, deren Verfasser bessere Quellen
zur Verfigung hatten, nicht nur die berichteten Fakta, sondern auch die Quellen selbst
zum Gegenstand der Kritik machten und schliefdlich dem selbstgefélligen Heidelberger an
Wissen, Begabung und historischem Sinn welt Uberlegen waren.

Diese Vorziige zeigen sich gleich in Aloys Sprengers Life of Mohammad®),
obwohl es nur die Zeit bis zum Einzug Muhammeds in Medina behandelt. Denn auf3er
den Originalen von Ibn Higam und Tabari kennt er bereits fast ale wichtigeren
arabischen Werke, die oben aufgezahlt sind, und noch vieles andere, teils handscbriftlicb,
teils, darunter besonders die Hadith-Sammlungen, in lithographischen Ausgaben. Mit
einer beispiellosen Belesenheit in den Quellen verbindet er eine ein-dringende Kritik
dieser Literatur, in deren Entstehung und Wesen er wie keiner vor ihm hineingeleuchtet
hat. Wahrend das genannte englische Buch unvollendet blieb, trat Sprenger zehn Jahre
spéter mit einem viel gréfReren und vollstandigeren

! Wiiatenfeld, 1bu Hischdm S. XLV und Brockelmann, Gesch. d. arab. Litt. 11, S. 162.
2} s. Brockelmanna a. O. II, S. 381.

%) s. Brockelmanna a O. 11, S. 307.

#) 210 S. Allahabad 1851.



— 201 —

Werk in deutscher Sprache hervor?), das eine neue Periode der Prophetenbiographie
einleitet. Seine epochemachende Bedeutung besteht darin, dald es zum erstenmal den
Versuch macht, nicht nur die einheimische Tradition in ihrer ganzen Ausdehnung zu
verwerten, sondern auch ihren Wert als Geschichtsquelle festzustellen. Aber auch
abgesehen hiervon stellt das Werk nach Inhat wie Form ales bisher Geleistete in
Schatten. Da er die Entstehung des Islams in erster Linie dem Einflusse des Zeitgeistes
zuschreibt, ist er bestrebt, soviel Einzelheiten beizubringen, wie e nur vermag, und
maoglichst viele der handelnden Personen in ihren Worten und Taten vorzufiihren. Das
einzige, was e anscheinend von Weil gelernt hat, ist die Benutzung des Qorans als
Hauptquelle fur die Biographie Muhammeds. Doch geht er noch weit tber ihn hinaus und
schaltet fast zwei Drittel des heiligen Buches in Ubersetzung ein. Die Bedeutung der
vollsténdig allein bel Ibn Ishdq erhaltenen Gemeindeordnung von Medina (Ibn Hisam
341 ff.) fur die Entstehung des Gottesstaates, sowie der Wert der Ab-schnitte tber die
diplomatischen Verhandlungen Muhammeds mit den arabischen Stammen in der Slrades
Ibn Sad fur die Geschichte der islamischen Mission sind zum ersten Male von ihm
erkannt worden (111 20 ff. 359-475). Hierzu kommt noch sein nattrlicher Instinkt fir die
treibenden Kréfte des Lebens und der Geschichte, seine eminente Fahigkeit der
Anempfindung an die Seele der handelnden Personen der Vergangenheit, seine
uberrasehenden genialen Einfdlle und sein lebendiger geistreicher Stil. Diesen
glénzenden V orziigen stehen, wenn auch nicht gleich grof3e, so doch immerhin erhebliche
Mangel gegentber. Vor alem stort das bunte Durcheinander von Erzdhlung und
kritischer Erorterung, ein deutlicher Beweis dafir, dald der Verfasser des Stoffes noch
nicht ganz Herr geworden ist. Sein lebhafter Geist durchkreuzt bestandig den Gang der

1) Das Leben und die Lehre des Mohammad nach bisher gréRtentheils unbenutzten Quellen
bearbeitet. Bd. | (XXIV n. 582 S), Bd. Il (548 S), Bd. Il (CLXXX u. 599 S.) (also zusammen 1933
Seiten) Berlin 1861-1865. Eine zweite (Titel-) Ausgabe erschien 1869. S. schon oben S. 193.
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methodischen Untersuchungen. Seine fabelhafte Vertrautheit mit den Quellen verleitet
ihn dazu, sich mehr als erlaubt bei den Grundsétzen der muslimischen Traditionskritik zu
beruhigen. Sein Rationalismus ist nicht imstande, das naive religiose Selbstbewul3tsein
Muhammeds zu erfassen. Schliefflich 183 auch seine philologische Genauigkeit bei der
Interpretation der arabischen Texte zu winschen Ubrig. — Die ungeheure Belesenhelt,
Uber die Sprenger schon bel der Vertffentlichung des Life of Mohammad (1851)
verflgte, konnte er nur erwerben in einem Lande, wo ihm so reiche Handschriftenschétze
zur Verfigung standen wie in Indien, und wo bereits die angesehensten Hadith-
Sammlungen in lithographierten Ausgaben verbreitet waren. Seinem Spirsinn gelang es,
so wichtige Werke wie Wagqidi, Ibn Sad und. Teile von Tabaris Annalen aus dem Staub
der Bibliotheken aus Licht zu ziehen, andere alein oder in Verbindung mit
einheimischen Gelehrten zum Druck zu beférdern') und die Herausgebenden anzuregen.
Als er schliefdlich im Jahre 1858 wieder nach Europa zurtickkehrte, brachte er wohl die
planmédigste und vollstdndigste Sammlung von orientalischen Handschriften und
Druckwerken mit, die je aus dem Osten gekommen war und die nach dem Ubergang in
das Eigentum der Koniglichen Bibliothek zn Berlin eine neue Epoche der Islamforschung
in Deutschland herbei-fihren half.

In demselben Jahre, in dem der erste Band von Sprengers deutscher Biographie
Mnhammeds herauskam, erschien der letzte — vierte — Baud eines englischen Werkes
gleichen Inhalts?), dessen Verfasser, William Muir, ebenfalls der anglo-indischen
Verwaltung angehorte. Er fuldt natirlich auf der dlteren Arbeit Sprengers, dem er auch
den Hinweis auf die klassischen Quellen Waqidi, Ibn Hisam und TabarT verdankt. Sonst
untersucht er vallig selbsténdig und verl &3t eich

') Itgan 1852-1854, Tiisi, Fihrist 1855, |saba 1856-1893.
2 William Muir, The Life of Mahomet, London 1858-1861, 4 Bde. S. schon oben S. 194.
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nur auf sein eigenes Urteil. An Belesenheit, Scharfsinn und Geist kann er es mit seinem
Vorganger nicht aufnehmen. Dabesitzt er mehr Ruhe in der Beweisfihrung, mehr
Methode und ein grofRes Mal3 des bei den Gelehrten angeblich so seltenen gesunden
Menschenverstandes, so dal3 er sich Uber viele Ereignisse und fiber die Glaubwirdigkeit
der Tradition richtigere Vorstellungen macht als Sprenger'). Deshalb ist Muir fair den
Nichtfachmann der empfehlenswertere Fiihrer. Seine dogmatische Befangenheit, die ihn
sogar dazu verleitet, alen Ernstes zu behaupten, dald Muhammed nicht vom Geiste
Gottes, sondern von dem des Satans getrieben worden sdi, ist nicht weiter stérend, da er
ihr im Laufe der Darstellung wenig Rechnung tragt und die widerspruchsvollen
Handlungen des Propheten im algemeinen zutreffend beurteilt. — Das kurze und
populare Biichlein von Theodor Noldeke®) beruht auf eigener und selbstandiger
Quellenforschung, deren wissenschaftliche Grundlagen in der ersten Auflage dieses
Werkes nieder-gelegt sind. In der gltcklichen Vereinigung von kritischem Sinn mit
schlichtem anmutigem Stil ist es noch heute unubertroffen. Wie Wellhausen seinerzeit
meinte®), wiirde der, welcher sich mit der Geschichte Muhammeds zu beschéftigen hat,
ohne zu den arabischen Quellen herabsteigen zu kénnen, bei diesem kleinen Buche unter
Hinzunahme seiner verkirzten deutschen Wiedergabe des Waqidi besser fahren as bel
dem grolRen Werke Sprengers. DaB nach mehr as finfzig Jahren manche der
vorgetragenen Auffassungen veraltet sind, versteht sich bei den grof3en Fortschritten
unserer Erkenntnis, namentlich in der Kritik der Tradition, von selbst und bedarf keiner
Entschuldigung. — R. Dozy?) zeigt manch guten Blick fiir das Charakteristische in der
Personlichkeit der handelnden Personen,

1) Vgl. Muir I S. LIl und Sprenger, Leben| S. XIV.

2) Das Leben Muhammed's nach den Quellen populér dargestellt, VIII, 191 S. kl. 84. Hannover
1863 (Vorrede vom Dezember 1862).

%) Vaqidi, Vorbemerkungen S. 20.

*) Essai sur I'histoire de I'lslamisme traduit du hollandais (Leiden 1863) par Victor Chauvin,
1879, S. 1-132.
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geht aber doch zu wenig in die Tiefe und 143 sich alzu oft von der Uberlieferung
betdren, die er deshalb auch gern wortlich in seine Erz&hlung einflicht. Er wundert sich,
unaufhdrlich, dald es soviel authentische Nachrichten in den Hadith-Sammlungen gibt
und behauptet, dal3 auch fur strengste kritische Malistébe die Hélfte des Bubari dazu
gehore (s. schon oben S. 145). Dagegen hat er beste Quellen, wie den damals schon
langst gedruckten lbn Hisam, keineswegs hinlanglich ausgebeutet. — Ludolf Krehl?)
folgt von seinen Vorgangern am meisten Sprenger und Weil. Einen unverh@ltnismaldig
breiten Raum verwendet er auf psychologische Betrachtungen tber die Beweg-griinde,
welche den Propheten bel seinen Handlungen leiteten. Er zeigt sich jedoch dem
Gegenstand in keiner Weise gewachsen. — Leopold von Ranke?) zieht nicht nur die beste
Literatur, sondern auch die Quellen, soweit sie in Ubersetzungen vorlagen, in grofRRer
Vollstandigkeit heran und entwirft im all-gemeinen ein zutreffendes Bild. Doch war bei
der Knappheit der Darstellung selbst unser grofder Historiker nicht imstande, die
Forschung vorwaértszubringen, und bel der Eigenart des Gegenstandes konnte auch die
welthistorische Betrachtungsweise keinen Gewinn abwerfen. Zu welchen falschen Vor-
stellungen alzu grofRe Kirze fuhren kann, zeigt S. 84f., wo das erbarmungsiose
Abschlachten des judischen Stammes Qoraiza als Typus fur Muhammeds Behandlung
der Juden Uberhaupt erscheint. — Die von Muhammed handelnden Kapitel g2—4) in
August Mullers bekanntem Werke ,,Der Islam im Morgen-und Abendland”~) beruht
weniger auf eindringenden Quellenstudien, sondern ist vielmehr eine geistreiche und
geschmackvolle Zusammenfassung der frilheren Forschungen. Doch bot

1) Das Leben des Muhammed, VIII, 384 S. ki, 80. Leipzig 1884. Der in Aussicht genommene
zweite Teil Uber die Lehre Muhammeds ist niemals erschienen.

2y Weltgeschichte, 5. Teil, 1. Abteilung, Leipzig 1884, S. 40—103.

%) Bd. | S. 44—207 (Kapitel 2—4), Berlin 1885 (Allgemeine Geschichte in 1 inzeldarstellungen
herausgegeben von Wilh. Oneken, 2. Hauptabteilung, 4. Teil).
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sich dabel dem hellen Kopfe des Verfassers mehrmals eine Gelegenheit, ate Tatsachen in
neue und Uberraschende Beleuchtung zu riicken. — Die selbstandige Quellenforschung,
welche dem Buche von Hubert Grimme') zugrunde liegt, beschrankt sich mehr auf den
Qoran, wéhrend die Tradition selbst bei wichtigen und umstrittenen Problemen wenig
Bertcksichtigung findet. Das Bestreben, sich in Urteil und Auffassung von den
Vorgangern so unabhéngig wie moglich zu machen, verdient die héchste Anerkennung.
Es ist nur schade, dal? seine originellen Auffassungen nicht ale gleich gut be-griindet
sind. Dies gilt besonders von der Hauptthese, dal3 ,der Islam keineswegs als ein
Religionssystem ins Leben getreten ist, sondern als ein Versuch sozialistischer Art,
gewissen Uiberhandnehmenden irdischen Mifstiinden entgegenzutreten"?). Die Tatsache,
dal3 Muhammeds Predigt in Mekka von vornherein und ausschlief3dlich religios orientiert
war und dal3 die Zakat (= sadaga Sur. 9,60 als Gemeindesteuer erst in Medina zur
EinfUhrung kam, aber auch da nicht in erster Linie der Armen-pflege, .sondern zur
Bestreitung der Kriegsansgaben diente, wird hier geradezu auf den Kopf gestellt. Der von
dem Verfasser as Erganzung der Biographie gleich in Aussicht genommene zweite Telil
hétte sich die Aufgabe stellen missen, die Entstehung und Entwicklung der religitsen
Gedanken Muhammeds durch sein Leben hin zn verfolgen und die inneren wie aul3eren
Ursachen zu erklaren. Statt dessen erhalten wir nach einem kurzen Uberblick Gber die
Entstehung des Qorans ein System der qoranischen Theologie®). In einer anderen, zehn
Jahre

! Mohammed, 1. Teil. Das Lebeu, XI1, 164 S. Miinster 1892 (Darstellungen aus dem Gebiete der
nichtchristlichen Religionsgeschichte, Nr. VII; ein katholisches Sammelwerk).

2 Grimme, S. 14. Vgl. iberhaupt S. 14—21. 29—31. 39f. Das Buch ist von Chr. Snouck
Hnrgronje, Revue de 1'histoire des religions, Bd. 30 (1894), S. 48—70. 149—178 einer einschneidenden
Kritik unterzogen worden.

%) Mohammed, I1. Teil. Einleitung in den Koran. System der koranischen Theologie. XI1, 186 S.
Mnster 1895. (Davon sind S. 1 bis 29 der Einleitung in den Qoran gewidmet.)
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spéter erschienenen Monographie') halt Grimme an jener irrigen Auffassung von
Muhammed als sozialem Reformer unentwegt fest (S. 48. 54. 58. 64. 73). Dieselbe tritt
aber diesmal ganz zurtick hinter der neuen Entdeckung vom sudarabischen Urspriinge des
Islams. Auf Grund eines ebenso subjektiven wie phantastischen Bildes, das er sich von
den Kulten Slidarabiens zurechtmacht, betrachtet er die diteren, in Mekka verkiindigten
Lehren Muhammeds als Reflex stidarabischen Geistes (S. 48), sein Gottesbegriff stehe
auf der Stufe der stidarabischen Monotheisten (S. 49), deren Selbstbezeichnung in den
»Sabiern” des Qorans erhaten sai (S. 49), seine Vorstellungen vom Jenseits — Paradies,
Holle — selen nicht judisch oder christlich, sondern knipften an die stidarabische Idee
der ,fernen Welt” an (S. 50), Islam, Hingebung, als Frommigkeitsidea aei die
Erneuerung der sldarabischen Gottessklavenschaft (S. 60), die Zakat gehe auf
stidarabische Tempelabgaben (S. 60), das Gebetsritual auf ebensolche Tempelzeremonien
zu-rick (S. 50). Auch sonst seien dem dtesten Islam christliche und judische EinflUsse
vollig fremd (S. 53), weshab es auf-falig erscheine, da?® Muhammed die bedrangten
Glaubigen seinerzeit nach Abessinien und nicht nach dem monotheistisch angehauchten
Sldarabien dirigiert hétte (S. 55). Fur keine dieser gewagten Behauptungen hat der
Verfasser einen Beweis erbracht. Gewil3 hat es Jahrhunderte vor dem Auftreten
Muhammeds in Jemen christliche und judische Siedlungen gegeben und haben
namentlich judische Vorstellungen hier und da im Heidentum Spuren hinterlassen. Es ist
aber doch so unwahrscheinlich wie mdglich, dal3 judische und christliche Ideen auf
Muhammed nicht unmittelbar eingewirkt haben, sondern nur in der Verdinnung, die sie
beim Ubergang ins jemenische Heidentum erlitten. Ebenso unverstandlich wiirde es sein,
wenn Mekka in dieser Beziehung ausschliefdich von Siiden her beeinflufdt gewesen wére.
Denn esgab in Arabien

1y Mohammed, 92 S. gr. 8°, Miinchen 1904 (Weltgeschichte in Karakterbildern; gleichfalls ein
katholisches Sammelwerk).
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doch noch viele andere judische und christliche Zentren, die den Mekkanern bel der
Lebhaftigkeit ihres Handels teilweise noch leichter zuganglich waren, gar nicht zu reden
von Syrien .hnd dem zu See so bequem erreichbaren Abessinien. Die 'Kandle, durch
welche die Kenntnis von der dlteren Offenbarungsreligion nach Mekka gelangte, waren
so zahlreich und mannigfaltig, wie die vielverschlungenen Wege des Verkehrs dieses
beriihmten Handels- und Wallfahrtsortes. Der Versuch Grimmes, diese Mannigfaltigkeit
zugunsten der einen ,, stldarabischen Fahrte” auszuschalten, ist durch nichts gerechtfertigt
und as véllig miflungen zu betrachten. — Frants Buhl?) zieht mit groRer Sorgfalt die
européische Literatur sowie die wichtigsten arabischen Quellen heran und bildet sich auf
Grund kritischer Nachprifung und teilweise tief eindringender, ebenso scharfsinniger wie
besonnener Untersuchungen eine eigene Meinung. Das erste Drittel ist dem arabischen
Heidentum gewidmet, den Schiuf? bildet eine sachgemaRe Ubersicht tber die originalen
Quellen. Hervorgehoben sei z. B. die gelungene Entwirrung der widerspruchsvollen
Nachrichten Uber die Schlacht von Bedr und die Auswanderung nach Abessinien. Ein so
objektives und zusammenfassendes Buch hatte bisher gefehlt, doch wird das danische
Gewand seiner Verbreitung immer im Wege stehen. — D. S. Margoliouth?) begeht den
Fehler, nicht ale wichtigen Probleme nach Geblhr zu berticksichtigen. Die Aufnahme
neuer Materialien aus bisher noch nicht verwerteten Quellenwerken bietet dafir keinen
Ersatz, da die kritische Durcharbeitung zu winschen Ubrig 18/%. Dagegen ist es ein
unleugbares Verdienst, dal’ er — soweit ich sehe als der erste — den Mormonismus zum
Vergleiche herangezogen hat.

Der dritten Periode der Prophetenbiographien, die durch das Erscheinen des 1.
Bandes von L Goldzihers Muhammeda-

1y Muhammeds Liv, Kobenhavn 1903.
2) Mohammad and the Rise of I1slam, London-New Y ork 1905.
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nischen Studien (1890) inauguriert ist, kann von den nach 1890 herausgekommenen
Biographien zuerst der auf Muhammed beziigliche Teil der Annali dell' Islam des Flrsten
von Teano, Leone Caetani, zugerechnet werden. Dieses Riesenwerk®), bisher neun
gewaltige Quartbande von zusammen 5642 Seiten, hat eine ganz eigenartige Anlage, die
gewissermalden die Objektivitdt eines Gagnier oder Caussin de Perceval mit dem
originelen und kritischen Geiste Sprengers vereinigt. Der Verfasser fuhrt namlich zuerst
fast alle Quellen, gedruckte wie handschriftliche, in Ubersetzung vor und verzeichnet die
Paralelen samt den wichtigen Abweichungen. Diese gewaltige Materialsammlung
begleitet er sodann mit sachlichen Erl&uterungen und vor allem mit tief eindringenden
kritischen Erorterungen aler Art, die von seinem Scharfsinne nicht weniger Zeugnis
ablegen as von seiner historischen Begabung. Dal3 auf diesem schwankenden Boden
nicht zu lauter einwandfreien Resultaten zu gelangen war, versteht sich von selbst. Die
durch I." Goldziher begriindete systematische Theorie der Traditionskritik hat er, wie
oben S. 196 genaper dargelegt, durch selbstandige Beobachtungen erganzt und
welitergeftihrt. Streng genommen liegt hier gar keine Biographie vor, sondern nur die
Vorarbeiten zu einer solchen. Es ist aber nicht zu vergessen, dald wir eben erst in den
Anfangen der dritten Periode der europdischen Prophetenbiographien stehen.

C. Einzeluntersuchungen zur Gesehichte und Auslegung?).

Die neuere Forschung Uber das Verhdtnis des Qorans zum Judentum setzt ein mit
der bahnbrechenden Schrift Abraham Geigers®). Ihre Ergebnisse wurden rasch Ali-

1) Annali dell' Isiam, Val. I, XVI, 740 S. Vol .411. II, LXXXIII, 1567 S. Vol. 11 1. u, LXXXIII,
973 S. Val. IV, XXXV, 701 S. Vol. V, XXXVI, 532 S. Val. VI, VIII, 218 S. Val. VII, LV, 600 S. Milano
1905-1914.

2 1) Angesichts des mannigfaltigen Inhaltes der hier zu besprechenden Schriften ist eine genauere
stoffliche Einteilung unméglich. Deshalb habe ich mich im allgemeinen an die chronologische Reihenfolge
gehalten.

%) Was hat Mohammed aus dem Judenthume aufgenommen? XI1, 215 S., Bonn 1833,
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gemeingut, aber die judischen Theologen der ndchsten Generation haben sich dadurch
leider nicht zur Weiterfihrung dieser Studie anregen lassen, sei es, daf3 ihnen das
Interesse, oder die arabistische Schule, oder beides fehlte. Der erste, welcher mit
Bewul3tsein in die Fuldtapfen Geigers treten wollte — es sollte fast ein hal bes Jahrhundert
dauern — ist Hartwig Hirschfeld). Von der Sammlung aller haggadischen Elemente
des Qorans, welche I. Schapiro plant, ist bis jetzt'Lnnr das erste Heft herausgekommen,
welches die Josefsure behandelt?). Aber alles, was er beibringt, dient nicht zur
Aufhellung des Qorans selbst, sondern nur seiner Auslegungen. Eine zeitgemaélde
Umarbeitung der Geigerschen Schrift wére dringend notwendig. Der (1902) erschienene,
falschlich as , revidierte” Ausgabe bezeichnete Neudruck derselben’ ist ein bedauerlicher
Mifgriff.

Noch schlimmer stehnt es mit den christlichen Elementen des Qorans, die
Uberhaupt noch keine zusammenfassende grindliche Bearbeitung erfahren haben. Karl
Friedr. Gerocks Darstellung der Christologie des Qorans vom Jahre 1839%), die nach den
Fortschritten der kirchengeschichtlichen Forschung jetzt nicht mehr genligen kann, hétte
schon langst ersetzt sein missen. Aber den Theologen ist es noch nicht geniigend zum
Bewul3tsein gekommen, dald der Islam zur Kirchengeschichte gehort.

Einen gewaltigen Fortschritt nach alen Seiten bedeuten 'die Arbeiten des
Hollanders Christian Snouck Hurgronje, die gleich ausgezeichnet sind durch
ausgebreitete Kenntnis der Quellen, geschichtlichen Sinn, tiefeindringende Kritik und
unerbittliche Folgerichtigkeit der BeweisfUhrung. In der Dissertation Uber das
Wallfahrtsfest in Mekka’®) weist er iiberzeugend

! Jiidische Elemente im Koran, 71 S. Berlin 1878.

2 Die haggadischen Elemente im erzéhlenden Teile des Bonus, Leipzig 1907.

%) Versuch einer Darstellung der Christologie des Koran, Hamburg u. Gotha 1839, wahrscheinlich
die Umarbeitung seiner Dissertation Al-Coranus prophetici muneris Christi laudator. Argentorati 1833.

4 ) Het Mekkaansehe Feest, Leiden 1880, S. 28-48. Vgl. auch oben Teil I, S. 116f. 177. 181.
N0l deke-Schwally, Geschichte des QORANS. 1.
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nach, dal3 alle Qoranstellen, in denen der Islam as,, Religion Abrahams’ bezeichnet wird,
erst aus der medinischen Zeit verstandlich sind. Als Muhammed damals die Enttauschung
er-lebte, dal’ die , Schriftbesitzer', mit deren Religion er seine eigene seither identifiziert
hatte, ihn nicht anerkennen wollten, sah er sich nach einer Instanz um, die enerseits
seiner friheren, mekkanischen Verkindigung nicht grundsétzlich widersprach,
andererseits aber von den Schriftbesitzern nicht so leicht an-gefochten werden konnte, als
seine Ausfiihrungen Uber Moses und. Jesus. So klammerte er sich an die Religion des
Abraham, der wegen seiner Gerechtigkeit und seines Glaubensgehorsams bei Juden wie
Christen in gleich hohem Ansehen stand, Uber dessen Religion aber bel diesen héchst
unklare und verschwommene Vorstellungen 'herrschten. In einer anderen wichtigen
Abhandlung') legt er die Bedeutungsentwickelung des Wortes Zakat dar, das
urspriinglich den allgemeinen Sinn ,, Wohltétigkeit” habe und erst in Medina fir die neu
geschaffene Einrichtung der ,, Gemeindesteuer” gebraucht wurde. In der ausfihrlichen
Besprechung von H. Grimmes Muhammed?) beschrankt er sich nicht darauf, die Irrtiimer
dieses Buches zu widerlegen, sondern zieht noch zahlreiche andere Probleme der
Prophetenbiographie in den Bereich seiner Erdrterung. — Ign az Goldzihers®)
epochemachende Muhammedanische Stu-dien sowie andere Arbeiten, in denen die
Grundsitze der neueren Traditionskritik erschlossen sind, sind schon oben, im
Zusammen-hang mit Untersuchungen Uber die Zuverlassigkeit der arabischen Quellen,
gewirdigt worden*). —Zu den Klassikern der Forschung gehort auch der kiirzlich
heimgegangene Gottinger Meister Julius Wellhausen, in dem eine geniale Intuition

! Nieuwe Bijdragen tot de Kennis van den Islam in Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde
van Nederlandsch-Indie, 4e volgr., deel VI (Haag 1882) S. 357-421.

2 Une nouvelle biographie de Mohammed in Revue de I'histoire des religiousBd. 30 (1894) S 48—
70. 149—178 (s. schon oben S. 205, Anm. 2).

#) Mohammedanische Studien, zweiter Teil, Halle 1890.

*) Oben S. 145 ff. 195f.
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mit allen nur denkbaren Vorziigen der Forschung und gldnzen-der Darstellungsgabe auf
das glucklichste vereinigt sind. Schon seine erste arabistische Arbeit, die Verdeutschung
des Wagqjidt'), verrét in den Vorbemerkungen eine erstaunliche Sicherheit des Urteils tiber
den Wert der Quellen wie ihrer européischen Bearbeiter und die Fahigkeit, auch tber so
heikle Materien wie die Chronologie fruchtbare Bemerkungen auszustreuen. In den
letzten Kapiteln der , Reste arabischen Heidentums'?) liefert er eine anschauliche Skizze
der kulturellen und religiésen Voraussetzungen fur die Entstehung des Islams und
schlieSt mit dem Nachweis, dal3 die entscheidendsten Einflusse auf Mu-hammed in
Mekka nicht von judischer, sondern von christlicher Seite ausgegangen sind. Das vierte
Heft der Skizzen und Vorarbeiten®) enthalt drei grundlegende Abhandlungen. In der
ersten — Medina vor dem Islam — werden die hochst verwickelten
Wohnungsverhdtnisse und politischen Zustande der Stamme in und um Medina entwirrt.
Die beiden anderen Abhandlungen — Muhammads Gemeindeordnung von Medina; 1bn
Sad, Die Schreiben Muhammads und die Gesandtschaften an ihn — weisen die Echtheit
der genannten Urkunden nach und setzen die Bedeutung der staatsrechtlichen und
diplomatischen Mittel, deren sich Muhammed bei dem Ausbau der medinischen
Theokratie bediente, ins rechte Licht. Diese bahnbrechenden Arbeiten wurden
wahrscheinlich noch starker gewirkt haben, wenn nicht seine ausgesprochene Neigung,
kinstlerisch-asthetisch abzurunden, ihn dazu gefihrt hétte, lieber Darstellungen as
Untersuchungen zu geben. — Otto Pautz, der es unternommen hat, Muhammeds Lehre
von der Offenbarung darzustellen®), zeigt peinliche Gewissenhaftigkeit, aber wenig Geist.
Er versteht es weder, des Stoffes Herr zu werden, noch

1) Muhammed in Medina, das ist Vagidi's Kitab al Maghazi in verkiirzter deutscher Wiedergabe,
472 S. Berlin 1882. Vgl. auch oben S. 133.

2) 1. Ausgabe (1887) S. 171—212. 2. Ausgabe (1897) S. 208-242.

%) 194, 78 S. Berlin 1889.

*) Muhammeds L ehre von der Offenbarung quellenméRig untersucht V11, 304 S. Leipzig 1898.
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Probleme herauszuarbeiten. Beachtung verdient die Schrift als Materialsasmmlung. —
Herman Theodorus Obbink®) schildert die mannigfaltigen Phasen, welche der Gihad-
Begriff durch-laufen hat, indem er sie zu den wechselnden Stimmungen in der
Bekehrungs- und Kriegspolitik Muhammeds in Beziehung setzt, und betont schliefdlich,
dal? das Eindringen des Gebotes des heiligen Krieges in die heilsnotwendigen Pflichten
erst in den jiingsten Qoranstellen zu beobachten ist. — Hartwig Hirschfeld?) ist der erste,
welcher seit G. Weil®) und nach Th. Néldeke®) den Aufbau, Inhalt und Stil der Suren
ebenso selbstéandig wie grindlich untersucht hat, doch artet sein Scharf-sinn gewdhnlich
in Spitzfindigkeit aus, die keinen Sinn mehr fir das Einfache und Natdrliche hat. Leider
ist aulerdem an seiner Arbeit ein auffallender Mangel an historischem Sinn
wahrzunehmen, so dal’ die von mir im ersten Teil und in dem vorliegenden zweiten Teil
dieses Werkes vorgenommenen Nachprifungen fast Uberall zur Ablehnung seiner
Ergebnisse fiihrten®). Trotzdem darf kein zukiinftiger Forscher an einem so ernsthaften
Buche voriibergehen, das auoh, wo es irrt, immer lehrreich ist. — Charles Torrey®)
sammelt die theologischen Ausdriicke des Qorans, die aus der Kaufmannssprache
stammen, und sucht religionsgeschichtliche Schltisse daraus zu ziehen. Da aber dieser
Sprachgebrauch, wie der Verfasser selbst feststellt, gleichmaliig tber den Qoran verteilt
ist, liefen sich weder fir die Entwicklung qoranischer Gedanken noch fur die
Chronologie der Suren auf diesem Wege Anhaltspunkte

! De heilige oorlog volgens den Koran, X1, 118 S. Leiden 1901 (Utrechter Dissertation).

2 New Researches into the Composition and Exegesis of the Qorau. ITI, 155 S. 4°. London 1902
(Asiatic Monographs Vol. I11).

® Historisch-kritische Einleitung in den Koran, 1. Aufl., 12°, XXI, 121 S. Bielefeld 1844. 2, Anfl.,
12°, VIIl, 135 S. 1878.

* Geschichte des Qorhna, Gottingen 1860.

>Vgl. Teil | S. 10. 31. 73f. 81. 96. 108. 126. 155. Teil 11 S. 77f.

® The Commercial-Theological Termsin the Koran, 51 S. Leiden 1892' (StralRburger Dissertation).
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gewinnen. — Die Untersuchung des Familien-, Sklaven- und Erbrechtes im Qoran durch
Robert Roberts’) hatte zu der-artigen Resultaten fiihren kénnen. Doch gebrach es dem
Verfasser an Wissen wie Befahigung. — Arent Jan Wensinck?) liefert hochst wertvolle
Beitrége zur Topographie des alten Jathrib (1. Kap.) und der Gemeindeordnung von
Medina, deren Spuren er nicht nur in der Sira, wo schon L. Caetani®) vor-gearbeitet hatte,
sondern auch in den Hadithsammlungen (Bubari, Muslim, Tirmidi, Nas&t, Abu Da,'ud,
Darimr) mit Gluck verfolgt (2. Kap.). Die beiden folgenden Kapitel erdrtern den Einfluf3
des Judentums auf den islamischen Kultus und unter-ziehen die Berichte Uber die
Judenpolitik Muhammeds nach der Schlacht bel Bedr einer tief einschneidenden und
fruchtbaren Kritik. — Rudolf Leszynsky in seiner Geschichte der Juden in Arabien®) geht
auf die originalen Quellen zuriick, die er reichlich zitiert. Trotzdem ist der Charakter der
Darstellung mehr populédr. Sein Hauptaugenmerk ist darauf gerichtet, die unginstigen
Urtelle, die Uber das arabische Judentum in den Quellen wie bel den abendlandischen
Bearbeitern anzutreffen sind, auf ihre Berechtigung zu prifen. Dabel Uberschreitet er
jedoch die Grenzen der geschichtlichen Objektivitdt und wird zu enem
leidenschaftlichen Lobredner seiner Glaubens-genossen, so dal3 die meisten seiner
Ehrenrettungen verfehlt sind. Dahin gehort vor allem der Versuch, im Gegensatz zu
Sprenger und namentlich Wellhausen, bei der Entstehung des Islams die erste Stelle
wieder dem Judentum zuzuweisen (S. 36-46), was dem Verfasser um so leichter fiel, als
er eine bodenlose Unkenntnis der Geschichte des Christentums besitzt. Unter den vielen
anderen Streichen, die ihm seine einsaitige Parteilichkeit gespielt hat, sei nur noch der
erwahnt, dal3 er

! eipziger Semitistische Studien, herausgegeben von Aug. Fischer und Heinr. Zimmern 1l 6
(1908).

2 Mohammed en de Joden te Medina, X1, 174 S. Dissertation, Leiden 1908.

3 Annali dell' Islam | 376f.

4 Die Juden in Arabien zur Zeit Mohammeds, 11, 116 S. Berlin 1910.



—214—

ein in der Synagoge in Altkairo gefundenes Schriftstiick, das den Juden von Chaibar und
Magna beispiellose Privilegien zubilligt, fur glaubhaft hélt, obwohl seine Unechtheit mit
‘Handen zu greifen ist (S. 104ff.). — Henri Lammens S. J., Professor an dem p&pstlichen
Biblischen Institut in Rom, verdanken wir mehrere Arbeiten, die sich alle durch
glanzenden Scharfsinn und fabelhafte Quellenkenntnis auszeichnen, aber nicht frel sind
von Ubertriebener Skepsis auf der eben, Inkonsequenzen und religioser Befangenheit auf
der anderen Seite. Der aufrichtige Glaube Muhammeds an seine gottliche Sendung, den
Lammens far psychologisch unméglich erklart), ist die unbedingte V oraussetzung seines
nachhaltigen Erfolges und kann durch die mancherlei moralischen Entgleisungen, denen
er erlag, nicht erschittert werden. In der umfangreichen Monographie Uber Fatima und
die anderen Tochter Muhammeds®) versteht es Lammens meisterhaft, die erfreulichen
und sympathischen Zige der behandelten Personen als tendenzitse Schonfarberel hin-
zustellen, wéhrend er alles Halliche und Unginstige unbesehen aus den Quellen
Ubernimmt, so dafd von Fatima und Ali wahre Karikaturen entstehen. Muhammed selbst
wird uns mit besonderem Vergnigen als prunkvoller orientalischer Furst. starker Esser
und Kindernarr vorgefuhrt. Das ist natUrlich ebenso Ubertrieben, wie die Traditionen,
welche die Armlichkeit des Prophetenhanshaltes hervorheben. Wie diese Proben zeigen,
muissen die genannten Werke von Lammens mit VVorsicht benlitzt werden, aber auch, wo
sie den Widerspruch herausfordern, sind sie Fundgruben von Wissen und Anregung.
Einwandfreier sind die Ergebnisse des 1. Bandes seines noch nicht vollendeten Werkes
tiber die nattirlichen und kulturellen Voraussetzungen des Islams®), da es sich hier nicht

! Mahomet fut-il sincere in Recherches de Science religieuse Nr. 1. 2, Paris 1911.

2 Fatima et les filles de Mahomet, notes critiques pour t'8tude dela Sera, VIII, 170 S. Rom 1912.

%) Le bercean de I'lsam, I'Arabie occidentale a la veille de I'hegire, Vol. | Le climat — les
Bedouins, X%lll, 'x68 S. Rom 1914.
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um Personen, sondern um Sachen und Einrichtungen handelt. Hier zeigt sich auch die
Gabe des Verfassers, aus tausenden von Notizen ein farbenreiches und anschauliches
Mosaik zn gestalten, in besonders glanzendem Lichte. — Eduard Meyer') zieht
beachtenswerte und |ehrreiche Parallelen zwischen dem Auftreten Muhammeds und des
Grinders der Mormonensekte, Joseph Smith, und erfalt mit seiner Uberlegenen
historischen Einsicht manches oft zutreffender als die Zunftigen. Doch geht er zu weit,
wenn er an der Hand der Smithschen Visionen vermeint, mehr Licht in den Sinn und
Verlauf der dltesten Offenbarungen Muhammeds zu bringen. Die Aussagen des Qorans
sind nicht eindeutig, und die muslimische Tradition, die alein auf der Auslegung
derselben beruht, hat keinen selbstandigen Wert. Wenn der Verfasser mit Aug. Mller
den , Garten des Aufenthaltes’ (Snre 53, is) fir eine Ortlichkeit bei Mekka halt, so spricht
dagegen nicht nur der arabische Wortlaut von Snre 79, 35, sondern each das
vollkommene Fehlen einer mekkanisehen Lokaltradition. In dem Eintreten fur die
angebliche Bedeutung ,, lesen” des arabischen garaa hat er sich etwas zu sehr vorgewagt,
denn trotz Wellhausen ist ,rezitieren” die einzig richtige Ubersetzung. Die andere
maogliche , vorlesen” geht im allgemeinen schon zu weit, da zwar die himmlischen Tafeln
immer im Hintergrunde der Offenbarungen Muhammeds stehen, aber im Qoran niemals
ausdriicklich gesagt wird, dal3 er selbst die Schrift dieser Tafeln entziffert habe.
Ebensowenig deutlich ist, aus welcher Vorlage denn der Prophet in Sure 96, 1, dem
Ausgangspunkt der ganzen Streitfrage, rezitieren oder vorlesen soll, ob aus den
himmlischen Tafeln selbst oder aus seinen eigenen Niederschriften. Im letzteren Falle,
woflr Vers 4 zn sprechen scheint, ware es ganz aus-geschlossen, die Sure in die erste
Zeit zu setzen, geschweige denn, sie fur die dlteste Offenbarung zu halten.

1) Ursprung und Geschicbte der Mormonen, mit Exkursen tber die Anfange des Islams und des
Christentums, VI, 300 S. Halle 1912, be-sonders S. 67—83.
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Der Schwede Tor Andrae') verfolgt die Anschauungen von der Person
Muhammeds in Lehre und Glauben seiner Gemeinde bis zu ihren letzten, in
Prophetenknitus ausmindenden Auslaufern. Dem Verfasser gebtihrt von vornherein das
Verdienst, ein Thema behandelt zu haben, das bisher nur hier und da in Aufsatzen und
Buchern zufdlig gestreift worden ist, und das anderseits eine grof3e Belesenheit in der
arabischen Literatur vieler Jahrhunderte voraussetzt. Ich muf3 mich hier darauf
beschranken, digenigen Abschnitte hervorzuheben, die in engerer Beziehung zur
Prophetenbiographie stehen. Dazu gehort von der eigentlichen Abhandlung nur die Halfte
des ersten Kapitels (S. 26-63), welche die legendarischen Ziige der dtesten Biographien
und Traditionssammlungen (Kindheit, Nachtreise nach Jerusalem, Himmelfahrt,
Entrickung am Ende der irdischen Laufbahn) zusammenstellt, ihren Urspriingen nach-
geht und se vom Standpunkte der Religionsgeschichte und vergleichenden
Méarchenkunde aus beleuchtet. Die gedankenreiche Einleitung (S.1—2h) gibt einen
Uberblick tiber die Schwankungen und Widerspriiche im religidsen SelbstbewuRtsein
Muhammeds. Zunéachst werden die Schwierigkeiten aufgedeckt, in die der-selbe durch
die doppelte Uberzeugung, der gottgesandte Verkundiger des nahen Weltgerichtes und
der Vermittler des himmlischen Buches zu sein, verwickelt wurde, indem der Wortlaut
der zwar nur allmahlich und stlickweise herab-kommenden, aber doch sofort schriftlich
fixierten Offenbarung die Freiheit seiner prophetischen Inspiration auf Schritt und Tritt
einengte. Ebenso gelungen ist der Nachweis, dal3 sich in der medinisehen Periode nicht
ein Bruch Muhammeds mit seiner religiésen Vergangenheit vollzog, sondern ene
wirklich religiose Weiterentwickelung seines prophetischen Bewulitseins, und zwar
durch die kriegerischen Erfolge, vor allem die Schlacht von Bedr, in deren siegreichem
Ausgang er deutlich den Segen

1) Tor Andrae, Die person Muhammeds in lehre und glauben seiner gemeinde (= Archives
d'dtudes orientates, vol. 16). VI, 401 B. Stockholm 1918.
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Gottes erkannte (Sure 8). Auch die Ubrigens schon in Mekka einsetzende Tétigkeit
Muhammeds als Schriftsteller, sowie die far die medinische Zeit charakteristische als
Gesetzgeber werden durch eine sehr ansprechende psychologische Analyse zu seinem
Offenbarungsbewuf3tsein in Beziehung gesetzt. Wir missen uns vorstellen, dal3 die
Inspiration, die anfangs ohne bewulten Anschlul® im Seelenleben des Propheten als
Uberpersonliche Einwirkung isoliert hervortrat, almahlich ana mit dem nor-malen
Bewul3tsein Verbindungen hergestellt hat, die sie zuletzt in gewissem Malde unter
psychische Kontrolle gertickt haben (S. 19). In dieser kurzen Einleitung steckt soviel
historischer Sinn und so feines religions-psychologisches Empfinden, dal’3 es schade
waére, wenn die Skizze nicht ze einer erschopfenden Abhandlung erweitert wirde.

D. Die Qor Anauslegung.

Qorankommentare im eigentlichen Sinne sind bisher von Abendlandern nicht
geschrieben worden. Die exegetisehen fiesultate dieser Gelehrten sind teils in den
Prophetenbiographien niedergelegt, teils in Einzeluntersuchungen verschiedenster Art,
schliefdlich noch in den Qoranubersetzungen, die in der Regel mit gelegentlichen, mehr
oder weniger zahlreichen Anmerkungen versehen sind. Unter den angesehensten Werken
dieser Gattung ist das dlteste die Refutatio Alcorani des italienischen Ordensmannes
Lodovico Marracci?), dessen Leistung am so héher anzuschlagen ist, als er sich seine
arabischen Sprachkenntnisse ausschliefdich durch Selbstunterricht angeeignet hat. Der
erste Teil, Prodromus genannt, enthdlt eine Biographie Muhammeds, eine Einleitung in
den Qoran und in vide Kapitel zerfallende Refutationes. Der zweite Tell gibt den
arabischen Text des Qorans, eine lateinische Ubersetzung und zu jeder Sure getrennt.
Notae und Refutationes. Hieran reiht sich wirdig die englische Qorantibersetzung George
Sales?), die mit einer umfangreichen

! Patavii 1698.
2 ondon 1734 und seither bisin die Neuzeit hinein in zahllosen Neudrucken der verschiedensten
Formate und Ausstattungen verbreitet.
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Einleitung in acht Kapiteln und zahlreichen Anmerkungen nach den besten damals
zuganglichen arabischen Quellen aus-gestattet ist. Der wissenschaftliche Fortschritt tber
Marracci hinaus ist vor allem daran zu erkennen, dal3 die Befutationes fehlen und dal3
Einleitung wie Anmerkungen auf ausgedehnteres historisches Wissen und
unbefangeneres Urtell gegrindet sind. Diese beiden Werke sind die Fundgruben, aus
denen die Spéateren einen grof3en Teil ihrer Weisheit holten und noch holen. Das Buch
Sales erlebt, wie gesagt, in England bisin die Neuzeit hinein zahllose neue Auflagen und
Ausgaben. Ins Deutsche wurde es schon friih Ubersetzt, 1746 durch Th. Arnold, und regte
die Entstehung dhnlicher Werke an, von denen der Qoran des hallisehen Professors S. F.
G. Wahl*) wohl die verdienstlichste Leistung ist. In den spéteren deutschen Arbeiten erlitt
die Abhangigkeit von Sale keine Einbul3e, aber die Erklarungen wurden immer karglioher
und die Einleitungen fielen ganz weg. Die in Deutschland zuletzt wohl am meisten
verbreitete Ubersetzung, die zuerst 1840 erschienene L. Ullmanns?), kann kein anderes
Verdienst beanspruchen, as dal3 sie in den Anmerkungen das kniz zuvor
herausgekommene Buch Abr. Geigers®) tiber die Entlehnungen des Qorans aus dem
Judentum verwertete. Die fehlende Einleitung lief3 die Verlagshandlung einige Jahre
spéter von dem damals sachkundigsten Mann, dem schon oben erwahnten Gust. Weil*)
schreiben, der fur diesen Zweck nur das letzte Kapitel seiner Biographie Muhammeds
umzuarbeiten brauchte. Das nachgel assene

1) Der Koran, oder das Gesetz der Moslemen durch Muhammed, den Sohn Abdallahs. Auf den
Grund der vormaligen Verdentschung F. E. Boysen's von neuem aus dem Aratischen Ubersetzt, durchaus
mit erlauternden Anmerkungen, mit einer historischen Einleitung, auch einem vollstandigen Register
versehen, XCVI, 783 S. Halle 1828.

2) Der Koran. Aus dem Arabischen wortgetreu neu (ibersetzt, und mit erluternden Anmerkungen
versehen. Crefeld 1840. 9. (stereot.) Aufl. 550 S. Bielefeld u. Leipzig 1897.

%) S. oben S. 208, Anm. B.

* Historisch-kritische Einleitung in den Koran. 12°. %%l, 121 S. Bielefeld 1844. 2. Aufl. VIII,
135 S. 1878; s. schon oben S. 212
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Werk des Orientalisten und Dichters Friedrich Ruckert') ist eine durchaus selbstandige
und geschmackvolle Leistung, doch waren seine wissenschaftlichen Grundlagen, soweit
sie der Herausgeber Aug. Muller nicht erneuert hatte, einigermaBen veraltet, indem sie
etwa dem. Stand der Forschung in den ersten Jahrzehnten des vorigen Jahrhunderts
entsprechen. Seine philologische Auffassung der Texte steht gerade an schwierigen
Stellen noch zu sehr unter dem Bann der Tradition, ein Brund-legender Fehler, an dem
auch alle spateren Ubersetzungen bis zum heutigen Tage leiden. Daze' ist 1angst nicht der
ganze Umfang des Qorans behandelt. Von dem Stil des Originals wird insofern ein
falscher Eindruck erweckt, als die langatmigen und schwerfdligen Satzperioden der
spéteren Sureu eine Gliederung erfahren, die dem Origina fremd ist?). Trotz der groRRen
Fortschritte, welche die Erforschung des Qorans seit Sale gemacht hat, gibt es bis zum
heutigen Tage weder eine diesem Stande der Wissenschaft entsprechende Ubersetzung
noch Auslegung. Denn die besten Sachkenner pflegten sich seither dieser Aufgabe zu
entziehen, s es, dad sie das Leichtverstdudliche nicht reizte, oder daf? ihnen das
Schwierige untiberwindlich erschien, wenn sie nicht schon durch die schauerliche Ode
weiter Strecken des heiligen Buches von vornherein abgeschreckt wurden.

! Der Koran. Im Auszuge libersetzt von Friedrich Riickert, heraus-gegeben von August Muller,
XIl, 550 S. Frankfurt a. M. 1888.

2 |ch befinde mich hier im vollsten Gegensatze zu Ang. Miillen der die Ubersetzungsweise
Rickertsin der Einleitung S. 16 mit folgenden Worten preist: ,,In jedem Falle ist die rhythmische Prosa, in
welcher die Ubersetzung durchgangig abgefalit i3t, ein genialer Griff der Dichters. Die Rede erhalt dadurch
jenen gehobenen Ton, welchem das Origina seine Gliederung verdankt, und vermag weit mehr aa eine
reine Prosallbersetzung dem Eindruck nabe zu kommen, welchen der Koran bei dem feierlichen Vortrage
des religitsen Gebrauches hervorrufen muB.” Dieses Urteil kann hichstens fir die Ubersetzung der &dteren
Suren gelten, die schon im Originale kurze Verse und mehr poetischen Schwung haben. Bekanntlich war
Riickert auch sonst als Ubersetzer nicht immer gliicklich. So bat er z. B. zwar Metrum und Reim der
Gedichte der Hamasa getreulich nachgeahmt, dagegen die poetische Kraft der Originale vollstandig
zerstiirt.



Nachtrage und Berichtigungen.

Es kann sich hier nattrlich nur um Nachtrdge und Berichtigungen handeln, die
sicher den Absichten Sehwallys entsprechen dirften, in erster Linie um solche, die er
aller Wahrscheinlichkeit nach selbst noch angebracht haben wiirde, wére es ihm vergénnt
gewesen, an seinem Manuskripte den letzten Federstrich zu tun und es dann auch noch
selbst durch die Presse zu fiihren, daneben um einige, die er, auf einen Hin-weis von
fremder Seite hin, wohl ohne weiteres als berechtigt anerkannt haben wiirde. Zusétze und
Verbesserungen dieser Art, die nur geringe Anderungen des Satzes nétig machten,. habe
ich, im Einverstandnis mit dem Herrn Herausgeber, gleich stillschweigend auf die
Korrekturbogen eingetragen.

A. Fischer.

S. 18, Anm. 2. Itqan 143, 12 ist 23l Ul 5 yee fiir 2651 Ul 5 3ee zu lesen.

S. 101. Kazem-Beg hat offenbar die Sure aufgefunden. Er bat sie zunachst Garein
de Tassy zur Verdffentlichung Uberlassen, dann aber selbst noch einmal genauer
herausgegeben.

S. 129, unten. Das Werk des lbn Ishag heif3 nicht ,zuweilen”, sondern
gewohnlich ,,Buch der Maghazi”. ,, Sira” schlechthin heil3t es meines Wissens nur Jaqt,
Ir8ad VI, 399, 4. (Dagegen ist der Auszug des Ibn Hisam daraus regelméaldig so betitelt.)
Vgl. M. Hartmanns Notiz ,, Die angebliche sira des Ibn Ishaq”, in seiner Veréffentlichung
,Der isamische Orient” |,. S. 32-34, ferner Ibn Sad in Ibn Hisam |1, S. VII, unten; Ibn
Qutaiba, Handbuch 247, M.; Jaqtit, Irgad V1, 399, 10. 16. 400, 9..
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401, 5; Ibn a-Atir, Chronicon V, 454; Ibn Hallikan, ed. Bnl.1299, I, 612, m; Abulfida',
Armales I, 26; Ibn Saijid an-nés, 1bn Hisam 11, S. X1X, 16; Sujati, Tabagat al-buffé XI.
V, 12; Abu'1-Mahésin, ed. Juynboll, I, 388, 4; Haggi llaifaV, 646 n. a.

Ebenda, Anm. 2. Die Titelform sl 5 (s )laall CQUS findet sich nicht nur an der
von Schwally angegebenen Stelle, sondern auch Ibn llalikan I, 611, 1. Z. 365, is
Abulfidd, Annales Il, 150; Dahabi, Tadkirat al-huffaz I, 156, i und Huld a 326, 2 v. U.
(vgl. Auch L=l 5 s bl ale Hagg ljaifaV, 646). Jaqut, IrBald 401, 9 steht dafiir UGS
@ obally el uul) dllein erscheint Flaggi Halifa 111, 629. 634. Fihrist 92, 1. Z. hat
s bl 5 Taiaall 5 5 yuall S (1bn Hisam 11, S. X fiihrt die Prophetenbiographie des 1bn
Saijid an-nas den Titel Jsadls Jiledll s (55l (& Y (e QUS), Darnach stent die
Richtigkeit von ,,Ji feet. Dieses ist aber nicht, wie Schwally will, as as-sair zu denken,
sondern als as-sijar (= ,die Lebensumstande”, ,, die Biographi€” ; s. Brinnow - Fischer,
Chrestomathie, Glossar u. d. W., die vorhandenen Ubersetzungen zu den angefiihrten
Stellen und M. Hartmann a. a. O.).

S. 135, 511. (s. auch S. 211, 19). Uber die Briefe Muhammeds hat zuletzt Jakob
Sperber gehandelt, in ,Die Schreiben Mubammads an die Stdmme Arabiens’
(Sonderabdr. aus den Mittlgg. d. Sem. f. Orient. Sprachen z. Berlin, Jahrg. X1X, Abt. Il;
Inaug.-Diss.). Berlin 1916. 95 S.

S. 138, unten. Zu den ersten 144 Seiten von Baladurf's Werke gibt es jetzt eine
deutsche Ubersetzung: El-Beladort's , kitab futiih el-buldan” (Buch der Eroberung der
Lander) . ins Deutsche Ubersetzt von O. Rescher. Liefrg. 1. Leipzig 1917. 1V, 148 S.

S. 149, Anm. 2. In Paris erscheint folgende — berechtigten Ansprtichen freilich
nicht geniigende — Ubersetzung des Traditionenwerkes Buhiiri's. El-Bokhéri. Les
traditions islamiques, tradaites de 1'arabe avec notes et index par 0. Hondas [et W.
Marcaig. T. |—III. (Publications de 1'Ecole des langues orient. vivantes. 1V° serie, t.
111—V.) Paris 1903—08. XXV, 682, 649, 700 S.
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Ebenda, letzter Satz. An derartigen Registern arbeitet seit einigen Jahren in
Verbindung mit andern A. J. Wensinek; s. Zeitschr. d. Deutsch. Morgenl. Gesellsch. Bd.
LXX, 570. Bd. LXXII, 347.

S. 152, 3. Zn Migkat a-MasaM beachte: MishcM-ul-Masablli, or a Collection of
the most authentic Traditions, regarding the actions und sayings of Muhammed,;
exhibiting the origin :A the manners und customs, the civil, religions und military policy
of the Muslemi3,ns. Trandated . . . by A. N. Matthews. Vol. I. |l. Calcutta 1809—10.
Grol3-4°. 1X, VI, 665, VI, 817 S.

S. 152, Mitte. Einer Bleistiftnotiz Schwallys in seinem Manuskript zufolge wollte
er sich hier noch Gber das von ihm des 6fteren angefiihrte Sunan-Werk auf3ern: ‘Ala‘addin
"AlT a-Mnttagi a-Hindi (j- 975/1567), Kanz a-'ummal fi sunan alagwal warl-af'al
(abgeschlossen 957/1550). Teil I—VII1. Haiderabad 1312—14. Fol.; zusammen 2707 S.
Diesem Werke liegen folgende drei Traditionensamminngen Sujati's zugrunde: 1. Gam'
al-gawami' (oder a-Gami' al-kabir), ein Werk, das nach der Absicht seines Verfassers
womdglich samtliche Hadithe umfassen sollte und in einem ersten Telle, alphabetisch
nach ihren Anfangen aufgereiht, die Ansspruche agwal) des Propheten, und in einem
zweiten, im wesentlichen aphabetisch nach den Namen ihrer dtesten Gewadhrsméanner
geordnet, die Traditionen aber Handlungen (af'al) Muhammeds vorfuhrt (vgl. dartber
Haggi Eldifa Il, 614 und Ahlwardt Verzeichn. d. arab. Hss. d. kénigl. Bibliothek z.
Berlin 11, S. 155); 2. a-Gami' as-sagir, ein Auszug aus dem ersten Teile von Nr. 1 (ist
mehrfach in Agypten gedruckt worden, z. T. mit dem Kommentare des 'Azizi oder dem
des Munawi); und 3. Zawaid (oder Zijadat, auch Dail) al-Gami' as-sagir. Muttaqi gibt irn
Kanz a -'ummal allein diesen drei Sammlungen vereinigten Hadithe wieder, aber — zur
bequemeren Benutzung durch die Rechtsgelenrten — in  systematischer, den
herrschenden juristischen Kategorien angepaldter Gliederung (wobel er indessen die
Trennung zwischen den
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agwal und den af'al beibehalt und bei den agwal auch die aus dem Gami' as-sair oder den
Zawaid stammenden von den tbrigen scheidet).

S. 186, 4— 5. Mulajiddin Abu 'Abdallah erscheint 18mal bei Haggi |3alifa (s.
Register, Nr. 6403), ferner Lubb al-Lubdb 218, wo Sujati angibt, dal die richtige
Aussprache seiner Nisba , Kafijagi” ist.

S. 189. Neben Hassan b. Tabit verdient noch ein zweiter ater medinischer Dlchter
Erwadhnung, Qais b. a-Hatim, dessen — fur die Erkenntnis der medinischen Verhédtnisse
unmittelbar vor dem Islam recht wichtigen — Diwan Thaddéus Kowalski mit einer
deutschen Ubersetzung (Leipzig 1914) veroffentlicht hat.

S. 190, Anm. 1. Zum Diwan des Kab b. Zuhair vgl. Zeitschr. d. Deutsch.
Morgenl. Gesellsch. Bd. XXX, 710ff. Bd. LXV, 241 n. a

S. 198, 11 v. n. Eine Darstellung der abendléndischen Wirdigung des Propheten,
wie Schwally sie hier winscht, Liegt vor bei Hans Haas, Das Bild Muhammeds im
Wandel der Zeiten (Sonderabdr. aus der Zeitschr. f. Missionskunde u. Religionswiss.,
Jahrg. XXX[). Berlin 1916. 80 S. (s. auch Ernest Renan, Etudes d'histoire religiense, 2.
Aufl., Paris 1857, S. 222ff.).

S. 202, Anm. 2. William Muir, The Life of Mahomet from original sources, 2.
Anfl. London 1876, 3. Aufl. ebenda 1894, und William Muir, The Life of Mob.ammad
from original sources. A new und revised edition by T. H. Welir, Edinburgh 1912, CXIX,
556 S., bilden einen einbéandigen Auszug aus des Verfassers grofem Werke.

S. 208, 21. Die ,,Hauptztige” einer Biographie Mnhammeda enthalten die Seiten
1—3.5 des I1l. Bandes von Caetani's , Stndi di storia orientale” (Milano 1914. IX, 431
S). Ala Inhalt dieses Bandes wird auf dem Titel angegeben: , La biografia di Maometto
profeta ed uomo di stato. — Il principio del califfato. — Laconquistad'Arabia’.
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S. 209, Anm. 1. Eine Uberarbeitung und Erweiterung des hier genannten Buches
hat Hirschfeld unter dem Titel , Beitrage zur Erklarung des Koran”, Leipzig 1886, IV,
100 S., erscheinen lassen.

S. 217, 16. Absichtlich hat Schwally hier wohl, als sehr mittelméfdig, unerwahnt
gelassen: E. M. Wherry, A comprehensive Commentary on the Qaran: comprising Sale's
Tranglation und Preliminary Discourse, with additional notes und emendations. Together
with acompleteindex . . . Vol. I—IV. (Trubner's Oriental Series.) London 1882-86, VI,
391, 407, 414, 340 S,; neue Aufl., gleichfallsin 4 Bdn., London 1896.

S. 218f. Auf dem verloren gegangenen Blatte des Manuskripts Schwallys (s.
Vorwort S. 1V) durften noch folgende drei Qoranlbersetzungen gestanden haben: Le
Koran, traduction nouvelle faite sur le texte arabe par Kasimirski. (In G. Panthier's
Pantheon Littdraire.) Paris 1840. 18°. X, 576 S.; in der Folge immer wieder, z. T. in
verbesserter Gestalt, neu aufgelegt. — The Koran: trandlated from the Arabic, the Suras
arranged in chronological order; with notes und index. By J. M. Rodwell, London 1861;
neue Aufl. u. d. T.: ElI-Korb ..London 1876. XXVII1, 562 S. — The Qur'an, transated by
E. H. Palmer. Vol. L Il. (The Sacred Books of the East .. . edited by F. Max Miiller. Vol.
V1. 1X.) Oxford 1880. CXVIIl, 268, X, 362 S.






